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Prefazione all’edizione italiana 


Nove anni sono ormai trascorsi da quando queste conferenze furono 
lette al Warburg Institute di Londra; e sei anni da quando furono pub¬ 
blicate. Esse hanno avuto successo e sono penetrate nella cultura con¬ 
temporanea. Appunto perciò sarebbe assai difficile misurare la loro effi¬ 
cacia su quanto si è scritto posteriormente sul secolo iv d. C. 

Le recensioni numerose possono dare qualche indicazione 1 . Ma so¬ 
prattutto saranno da studiare i libri fondamentali dell’ultimo quinquen¬ 
nio scritti dagli stessi collaboratori al presente volume: A. H. M. Jones, 
The Later Roman Empire, 1964; J. Vogt, Der Niedergang Roms, 1965; 
H.-I. Marrou (e J. Daniélou), Nouvelle Histoire de l’Eglise, 1 , 1963 e la 
nuova edizione di P. Courcelle, Histoire littéraire des grandes invasìons 
germanìques, 3* ed., 1964, nonché E. A. Thompson, The Visigoths in 
thè Time ofUlfilas, 1966. 

Fra i nuovi libri di altri autori, vicini per argomento e per ispirazio¬ 
ne, basterà ricordare R. MacMullen, Soldier and Civilian in thè Later 
Roman Empire, 1963; id., Enemies of thè Roman Order, 1967; E. R. 
Dodds, Pagan and Christian in an Age of Anxiety, 1965; W. H. Frend, 
Martyrdom and Persecution in thè Early Church, 1963; S. Calderone, 
Costantino e il Cattolicesimo, 1 , 1962; F. Wieacker, Rechi und GeselL 
schaft in der Spàtantike, 1964; M. A. Wes, Das Ende desKaisertums im 
Westen des Romischen Reiches, 1967; F. Paschoud, Roma Aetema, 


1 Ctr. fra gli altri: i. a. MABtuS, «Tbe Tablet», 9.3.1963; «Church Times», 10.3.1963; f. h. l. 
baotn, «Ocford Magaiine», 16.3.1963, 300; a. h. Armstrong. «Blacklriars», Oct. 1963, 431; c. e. 
smith, «Catbolic Hist. Rev.», 49, 1963, 398; j. g. davies, «Histoiy», 48, 1963, 346; e. o. james, 
«Folklore», 74, 1963, 372; r. F. amagon, «Amer. Hist. Rev.», 69, 1963, 94; G sanders, «Anc. 
Class », 32,1963, 740; p. petit, «Rev. Et. Anc.», 63,1963, 335; tu. xiAUSER,«Zeitschr. f. Kirchen- 
WSch.», 74, 1963, 330; s. jannaccone, «Giorn. Ital. FUol.», 17, 1964, 89; M. m[eslin], « Arehives 
de Sociol. des Religions», 17, 1964, 193; R L. p, milburn, «Joum, Eccl. Hist.». 13, 1964, 100; s. 
m. grant, «Class. Phil.*, 39, 1964,117; w. H. c. frend, «Joum. Theol. St.», 13, 1964. 170; R. ver- 
diere. « Rev. Belge Phil.*, 42, 1964, 239; j.-m. hornus, «Rev. Hist. Phil. Rei.», 44, 1964, 437; 1. 
gillman, «Joum. Rei. History», 3, 1964, 80; J. gtll, «Orient. Christ. Per.*, 30, 1964, 347; A. H. 
armstrong, « Joum. Rom. Srud.», 34, 1964, 207; a. orbe, «Gregorianum», 43, 1^64, 339; A. P. ka 2 - 
dan. « Vesuiik Drevnej Isrorii», 1964, fase. 4, 160; g. s. latourette, Joum o / Church and State, 6, 
1964, 401; e. gabba, «Riv. Fil. Istr. Class.», 93, 1963, 226; H. von campbnhausen, «Theol. Lilere- 
l “ rz '»> 90 , 1963, 193; g. madec, «Rev. Et. August.», 12, 1966, 184; dom f. hockey, «Rev. Hist. 
h^d », 6t, 1966, 696; P. valin, «Rech. Science Relig.», 1967, fase. 3, 433. 
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Prefazione all’edizione italiana 


Etude sur le patriotisme romain dans l’Occident Latin à l’époque des 
grandes invasions, 1967. 

Molta nuova informazione si trova negli eccellenti libri di R. Rémon- 
don, La crise de l’Empire Romain, 1964; M. Sordi, Il Cristianesimo e 
Roma, 1965 ; Lynn White jr (e altri), The Transformation of thè Roman 
World, 1966. Tra gli studi di storia sociale è da ricordare ancora J. Rou- 
gé, Recherches sur l'organisation du commerce maritime en Méditerra- 
née sous l’Empire Romain, 1966. 

Tutta una serie di ricerche sul cristianesimo del iv secolo, penetranti 
e talvolta rivoluzionarie, di P. Brown 1 è culminata nel suo recente libro, 
Augustine oftìippo, 1967. 

Non è possibile qui nemmeno accennare alle prospettive che si sono 
aperte o precisate in conseguenza dei nuovi lavori. La necessità d’appro¬ 
fondire il rapporto tra cristianesimo ed esercito è stata rilevata soprat¬ 
tutto da P. Brown che ha fatto notare come la maggiore coesione politi¬ 
ca dell’impero bizantino si rifletta nella fortuna dei suoi santi militari, Il 
conflitto tra correnti giudaiche e greche nel cristianesimo è sempre più 
all’ordine del giorno \ A. H. M. Jones nella sua grande opera ha ulterior¬ 
mente chiarito la sua visione non ortodossa della legislazione corporativi¬ 
stica nel Basso Impero - vano sforzo, secondo lui, d’imbrigliare la cre¬ 
scente mobilità sociale 1 . In parziale concorrenza di indagini S. Mazzari¬ 
no ha accentrato la democratizzazione della cultura del Basso Impero e 
ha scritto pagine non dimenticabili sulla storiografia del Basso Impero in 
Il Pensiero Storico Classico, II, 2,1967. E. R. Dodds ha esteso le sue ri¬ 
cerche psicoanalitiche alla religiosità del III secolo e implicitamente ne è 
venuto affermando la validità per la comprensione del iv secolo. L’anali¬ 
si degli Scriptores Historiae Augustae è stata febbrilmente proseguita 
con vario successo, ma con la generale tendenza a datarla alla fine del 
iv secolo e a interpretarla come documento di propaganda anticristiana \ 


1 Per es. Aspects of thè Christianization ot thè Roman Aristocracy, «Journ. Rom. Stud.», ji, 
1961, 1-11 ; Religioni Disserti in thè Later Roman Empire, «History*, 46, 1961. 83-ici; Religioni 
Coercion in thè Later Roman Empire, «History», 48, 1963, 283-303; The Later Roman Empire, 
«Econ. Hist. Rcv.», 20, 1967, 328-43 (con molta bibl. a cui rimandiamo). 

2 C£r. per esempio H. chadwick, Early Christian Tbought and thè Classical Tradilion, 1966; s. 
pezze li a, Gli Atti dei Martiri, 1963 

1 C£r. anche j. GAGÉ, Lei classes sociales dans l’Empire Romain, 1964; M. K. Hopkins, «Class. 
Quart.», ii, 1961, 239-48; id., «Post and Presene*, 32, 1963, 11-26; R. macmullen, «Journ. Rom. 
Stud.*, 34, 1964, 49-53 e almi scudi soprattutto di M. K. Hopkins sulla mobilità sociale. 

4 Basti qui riferire al volume di j. sTraub, Heidnische Gescbichtsapologetik in dcr chrìstlichen 
Spatantike, 1963; e ai volumi àeWHistoria-Augusta-Colloquium di Bonn, 1963 sgg., nonché a p. 
white, « Joum. Rom. Stud », 57, 1967, 113-33. Tra gli altri recenti comributi sulla letteratura del 
iv secolo si notino L. chacco ruggini, Sulla cristianizzazione della cultura pagana: il mito greco e la¬ 
tino di Alessandro, « Athenaeum», 43, 1963, 3-80; A. CAMER0N, Wandering Poets: A Literary Mooe- 
ment in Byzanline Egypt, «Historia», 14, 1965, 470-309; fhe Date and Idcntity ol Macrobius, 
«Journ. Rom. Srud.», 56, 19 66, 25-38; j. vogt, Rullarmeli und Barbaren. Zum Menschheilsbild der 
spìtantiken Gesellscbah, « Abh. Ak. Mainr», 1967, o-1. 
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XI 


Infine P. CourceUe ha studiato il valore paradigmatico attraverso i secoli 
delle Confessioni di sant’Agostino e della Consolazione di Boezio '. 

È probabile che nessuno di noi collaboratori scriverebbe esattamen¬ 
te ora come scrivemmo nel 1959. Profondamente riveduto dovrebbe es¬ 
sere soprattutto il mio saggio iniziale. 

Credo d’interpretare i sentimenti di tutti i collaboratori nel dedicare 
questa versione italiana alla memoria di Gertrud Bing, che questo ciclo 
di conferenze aveva voluto a segnare l’ultimo suo anno di direzione del 
Warburg Institute, G. Bing era felice di vedere tradotti in italiano i libri 
del suo Istituto. 

ARNALDO MOMIGLIANO 

Londra, gennaio 1968. 


1 p. cntjRCELLE, Lei Confessioni de Saint Augustin dans la tradition litléraire, 1963; La Conso- 
lation de Phìlosophie dans la tradition litléraire, 1967. 
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Prefazione all’edizione originale 


I rapporti tra paganesimo e cristianesimo nel secolo iv ci sono sem¬ 
brati un tema adatto per un corso di conferenze all’Istituto Warburg di 
Londra. Le otto conferenze raccolte vengono pubblicate nella forma in 
cui furono tenute. Gli autori sono stati lasciati liberi di scegliere il loro 
argomento e di aggiungere in sede di pubblicazione le note che riteneva¬ 
no necessarie. Gli specialisti giudicheranno ogni articolo secondo i suoi 
meriti. Per il lettore comune ho aggiunto, come introduzione, poche pa¬ 
gine sul problema del cristianesimo e della decadenza dell’Impero ro¬ 
mano. In origine esse facevano parte di due Taft Lectures , da me tenute 
all’Università di Cincinnati nel 1959. 

A. M. 

Londra, dicembre 1960. 
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Introduzione 

Il cristianesimo e la decadenza dell’Impero romano 
dì Arnaldo Momigliano 
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Possiamo forse cominciare con una buona notizia: in quest’anno di 
grazia 1959 è ancora possibile considerare verità storica il fatto che l’Im¬ 
pero romano declinò e cadde. Nessuno, a tutt’oggi, è disposto a negare la 
scomparsa dell’Impero romano. Ma qui comincia il disaccordo degli sto¬ 
rici: quando si domanda perché l’Impero romano sia caduto, si ottiene 
una sconcertante varietà di risposte. Tanto piu perché c’è la tendenza a 
identificare gli inizi del Medioevo con la fine dell’Impero romano: ten¬ 
denza che sarebbe stata ragione di non poca sorpresa per gli uomini del 
Medioevo, i quali credevano fermamente nella continuità dell’Impero 
romano. Vi sono naturalmente degli storici che vedono i primi albori del 
Medioevo e l’inizio del tramonto dell’Impero romano nel momento della 
conversione di Costantino (312), o in quello dell'inaugurazione di Co¬ 
stantinopoli (330). Vi sono però altri storici che vorrebbero spostare la 
fine dell’Impero romano sino a quell’anno 1806 - più precisamente sino 
a quel 6 agosto 1806 - in cui Napoleone I obbligò l’imperatore France¬ 
sco II a firmare l’atto che segnava la fine del Sacro Romano Impero. Tra 
queste due date estreme vi sono numerose possibilità intermedie. Non 
pochi sono ancora i tradizionalisti pronti a sostenere la data, un tempo 
famosa, del settembre 476, quando Romolo Augustolo perse il trono, 
mentre altri studiosi più raffinati preferirebbero la morte di Giustinia- 
no (563), o l’incoronazione di Carlo Magno (800), quando l’Impero ro¬ 
mano fu in certo senso sostituito da due imperi romani. Un’altra data fa¬ 
vorita è quella della caduta di Costantinopoli (1453), che segnerebbe la 
fine della nuova Roma. Senza lasciarsi spaventare da tanta varietà di opi¬ 
nioni, Arnold Toynbee è riuscito ad aggiungerne una nuova che, a prima 
vista, sembra di notevole originalità. Dopo aver rimproverato Gibbon 
per non aver capito che l’Impero romano era cominciato a decadere quat¬ 
tro secoli prima di essere nato, Toynbee sostiene che la crisi della civiltà 
romana iniziò nel 431 a.C., quando gli Ateniesi e gli Spartani si scontra¬ 
rono nella guerra del Peloponneso ’. Quest’opinione, però, non è del tut- 

1 A Sludy of Hisloiy, IV, pp. 61-63. E- c. welskopf, Die Produktionsverhàltnisse im alien 
Orienl unii in der gfiechisch-romiichen Aniike, Bcrliner Aàademie, 1937, dì un'idea della storiogta- 
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6 Arnaldo Momigliano 

to originale; ci ricorda curiosamente una vecchia tesi marxista. Sino a 
poco tempo fa gli storici marxisti hanno sostenuto che la crisi della civil¬ 
tà classica è cominciata con la guerra del Peloponneso o, al più tardi, con 
il movimento dei Gracchi. È solo di recente che gli storici russi hanno 
cominciato ad accorgersi che la loro posizione stava al limite dell’assur¬ 
do. Questo gioco di trovare una data per la fine dell’Impero romano può 
far sorridere, specialmente se la data proposta è di quattro secoli ante¬ 
riore all’inizio dell’Impero romano; ma è ovvio che il gioco non è cosi 
sciocco come sembra. Una data non è niente altro che un simbolo: dietro 
la questione delle date, vi è il problema della continuità della storia eu¬ 
ropea. È possibile notare una frattura nello sviluppo della storia sociale 
e intellettuale d’Europa? E, se si, dove dobbiamo riconoscerla? 

Storici, teologi e teorici politici hanno meditato per secoli sulla deca¬ 
denza e sulla caduta di Roma. Toynbee potrebbe difendersi col dire che 
gli antichi hanno riflettuto sulla caduta di Roma, prima che Roma desse 
qualche chiaro segno di decadimento. Mircea Eliade ha osservato a ra¬ 
gione che i Romani erano « ossessionati di continuo dalla “ fine di Ro¬ 
ma ” » Il problema della decadenza di Roma era già stato formulato da 
Polibio nel secolo il a. C. L’idea che Roma stesse diventando vecchia è 
espressa chiaramente da Floro, uno storico del secolo n d. C. ’. Dopo il 
sacco di Roma, compiuto da Alarico nel 410, la decadenza di Roma di¬ 
venne oggetto della più famosa di tutte le meditazioni sulla storia, il De 
civitate Dei di sant’Agostino. L’Impero romano continuò a sopravvive¬ 
re, ma tutti sapevano che qualcosa era accaduto. Si parlò quindi di trans- 
latto imperii, della transizione dall’antico Impero romano al nuovo Sa¬ 
cro Romano Impero di Carlo Magno e degli altri imperatori germanici. 
Nessuno pose in dubbio che la continuità dell’Impero romano nascon¬ 
desse un cambiamento. Intorno all’anno mille Ottone III vagheggiò per¬ 
fino l’idea di far rinascere l’antico Impero romano: egli parlò di renova- 
tio imperii Komanorum. Ma il più grande poeta latino del secolo xi, II- 
deberto di Lavardin, non si illudeva sulle condizioni di Roma: « Par tibi, 
Roma, nihil, cum sis prope tota ruina » \ II desiderio di far rinascere l’an¬ 
tica Roma, l’antica civiltà classica, ispirò il movimento umanistico in Ita¬ 


lia marxista sul mondo antico. Cfr. K. F. stroheker, in «Saeculum», I (19J0). PP- 433'b3 , f. vit- 
TINGHOFF, ibid., xi (i960), pp. 89-131; stroheker, ibid , Xli (1961), pp. 140 - 97 . 

1 M. eliape. Cosmo; and Hislory, ristampa, New York 1999, p. ib. 

1 Cfr. H. Werner, Der Unlergang Roms, Stuttgart 1939; s. Mazzarino, La fine del mondo antico, 
Milano 1939. 

1 Testo in Tbe Oxford Book of Mediaeval Latin Verse, ed. F. J. E. Raby, ; 939 i p. 220. Su Ilde- 
bertoclr. w. rehm, Europiische Romdicbtung, 2* ed., Miinchen 196°, PP- 43-bt- Cfr. P. schramm, 
Kaiser, Rom und Renovatio, Leipzig 1929; 2* ed., Darmstadt 1937; *■ folz, L’idée d'empire en Oc- 
cident du v 4 au XIV 4 siicte, Paris 1933; E_ anagnine, Il concetto di rinascita attraverso il Medioevo, 
Milano 1938; w. goez, Translatio Imperli, Tiibingec 1938. 
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II cristianesimo e la decadenza dell’Impero romano 

lia nei secoli xiv e xv. Ciò implicava la consapevolezza della profonda 
differenza tra la civiltà cristiana dei primi secoli e il mondo classico di 
Roma. Va ricordato — perché è essenziale - che il problema della deca¬ 
denza di Roma che ora ci poniamo è un frutto delTumanesimo italiano. 
Proprio in quell’atmosfera, infatti, Flavio Biondo scrisse la sua storia 
d’Italia « ab inclinatione Romanorum imperii » sino a circa la metà del 
secolo xv. Egli fissava così la decadenza di Roma ai tempi del sacco del 
410: i Goti, i barbari, avevano dato l'avvio alla decadenza di Roma. 

Dopo Flavio Biondo ogni generazione ha prodotto la propria teoria 
- o le proprie teorie - sulla decadenza e la caduta di Roma '. Gibbon fu 
solo l’erede di ima lunga tradizione di pensiero su questo argomento. 
Sino alla fine del secolo XVIII pochi storici degni di questo nome segui¬ 
rono Flavio Biondo, nell’attribuire la decadenza di Roma alle invasioni 
germaniche. Le cause della decadenza venivano cercate, piuttosto, all’in¬ 
terno dell’impero. Nel Cinquecento Machiavelli e Paruta tentarono di 
scoprire le cause della decadenza di Roma nella sua costituzione. Nella 
prima metà del Settecento, e piu precisamente nel 1734, Montesquieu 
pubblicò le sue Considérations sur la grandeur et la décadence des Ro- 
mains. Con una analisi sottile, egli mostrò come due delle ragioni princi¬ 
pali che provocarono la caduta dell’antica Roma fossero state il potere 
dell’esercito e il lusso eccessivo. Nella seconda metà del secolo, respon¬ 
sabile della decadenza di Roma fu considerato il cristianesimo. Vi è già 
una nota anticristiana in Montesquieu, che diventa piu forte in Voltaire 
e ancora piu forte nel Decline and Fall di Gibbon. Gibbon concentrò la 
sua attenzione sul cristianesimo come il principale fattore di cambiamen¬ 
to e, a parer suo, di decadenza nella struttura dell’Impero romano. Solo 
nell’Ottocento le invasioni germaniche vennero generalmente considera¬ 
te la chiave di volta per la comprensione della fine dell'antica Roma. In 
quel secolo prevalsero i sentimenti nazionalistici e la ricerca storica fu so¬ 
prattutto in mani tedesche: non è sorprendente il fatto che gli studiosi 
tedeschi giudicassero le invasioni germaniche sufficienti a spiegare il sor¬ 
gere del Medioevo. L’alternativa più coerente fu elaborata da Marx e 
dai suoi seguaci, quando sostennero che l’Impero romano cadde perché 
la sua struttura sociale, basata sulla schiavitù, fu sostituita dal sistema 
economico feudale. 


1 Per ciò che segue cfr. w. mhm, D er Unlergang Roms im abendlàndiscben D enken, Leipzig 
J ,9}0; a. Momigliano, La formazione della moderna storiografia sull’impero romano, in « Rivista Sto¬ 
rica Italiana», 1936 (ristampato in Contributo alla storia degli studi classici, Roma 1933, PP- 107- 
>64); s. Mazzarino, Storia romana e storiografia moderna, Napoli 1934, e m., La fine del mondo 
antico cit.; a. HEUSS, Ràmiscbe Geschichte, Braunschweig i960, pp. 491-96, 391-600. Su Gibbon 
clr. in particolare c. giahjuzzo, E. Gibbon, Napoli 1934 c G. j. cruman, in «History and Theory», 
1 (i960), pp. 73-83. 
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8 Arnaldo Momigliano 

Negli ul timi anni il quadro è divenuto piu complesso. 

Si è ora riconosciuta l’enorme vitalità dell’Impero bizantino e si è di¬ 
mostrato che gran parte della sua tradizione culturale e politica è di ori¬ 
gine greca o romana. Mentre i vecchi bizantinisti - come Charles Diehl - 
ponevano l’accento sul carattere orientale della civiltà bizantina, una 
scuola di pensiero più moderna ha sostenuto, per dirla con N. H. Baynes, 
che l’Impero bizantino fu il prodotto della fusione della tradizione elle¬ 
nistica con quella romana Ci si è anche resi conto sempre più della par¬ 
te avuta dall’Islam nei cambiamenti sociali del mondo mediterraneo du¬ 
rante e dopo il secolo vii. Altri studiosi, come l’ungherese A. Alfòldi e 
il tedesco F. Altheim, ci invitano poi a guardare oltre le frontiere del¬ 
l’Impero, verso quelle tribù nomadi di origine non germanica - Sarma¬ 
ti, Unni, Slavi - che direttamente o indirettamente contribuirono a cam¬ 
biare il modo di vivere dell’Europa dopo il secolo in d. C. 

Come si è detto, nemmeno i marxisti sono oggi in grado di sostenere 
la teoria che la crisi della civiltà antica è cominciata alla fine del secolo 
v a. C. Alcune recenti discussioni pubblicate sulla principale rivista so¬ 
vietica, la « Vestnik drevnej istorii», mostrano i mutamenti avvenuti 
nelle loro posizioni. Un libro edito nel 1957 da una studiosa di grande 
intelligenza, E. M. Staerman, nega l’esistenza di una lotta ben definita 
tra schiavi e proprietari di schiavi e pone in rilievo la varietà delle for¬ 
me sociali esistenti nell’Impero romano e la necessità di evitare ogni ge¬ 
neralizzazione \ 

Tuttavia, la discussione più importante sui cambiamenti sociali av¬ 
venuti nell’Impero romano è sempre quella svoltasi negli ultimi quaran¬ 
tanni fra i seguaci dello studioso belga H. Pirenne e i seguaci dell’au¬ 
striaco A. Dopsch Come è noto, Dopsch sosteneva in linea di massima 
che non è rilevabile una soluzione di continuità nel mondo occidentale 
come conseguenza delle invasioni germaniche. Vi fu una notevole ridi¬ 
stribuzione di terre, ma le forme legali di possesso rimasero essenzial¬ 
mente romane; la vita cittadina sopravvisse, non vi fu nessun ritorno al¬ 
l’economia naturale, nessuna interruzione nelle grandi vie commerciali e 


1 N- H. baynes, Byzanlitie Studia and Other Essays, London 1955 , P- 69 (da un saggio del 1930). 
Cfr. per esempio f. dolce*, Rom in der Gedankenwelt der Byzantiner, in «Zeitschr. f. Kirchen- 
gsdùchte», lvi (1937), pp. 1-42, ora in Byzanz und die europiische Staatenwelt, Etial 1933, pp. 
70-nj. 

2 E. m. Staerman, Krizis rabovladcileskogo stroja v zapadnych provincijacb R imskoì imperii, 
Moskva 1937. Cfr. la discussione in «Vestnik drevnej istorii», 1933-33, che è stata iniziata da un ar¬ 
ticolo di E. M. Staerman. Due dei contributi dati a questa discussione sono tradotti nel volume col¬ 
lettivo Etat et classa dans l'antiquité esclavagiste , Paris 1937- Cfr. anche e. m. Staerman, Pro¬ 
gramma politiqua à l'époque de la erise du 17r* sitele, in «Cahiers d'Histoire Mondiale», iv ( 1938), 
pp. 310-29. La discussione più recente è riassunta in «Vestnik drevnej istorii », 1961, 4, pp. 30-31. 

2 Una ricca bibliografia si trova in m. c. BAMC, Origins 0/ thè Medieval World, Stanford Cai. 
1938. Cfr. la nota su Pirenne di a. riising, in «Classica et Mediacvalia», xm (1932), pp. 67-130. 
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nella diffusione dei beni culturali. Pirenne ha accettato la tesi di Dopsch 
per cui l’invasione germanica non pose fine alla struttura sociale greco- 
romana, ma ha anche sostenuto che l’antico modo di vita è stato sconvol¬ 
to dagli Arabi: essi avrebbero avuto infatti quella funzione che storici 
più tradizionalisti solevano attribuire ai Germani. Secondo il Pirenne, 
gli Arabi distrussero l’unità del Mediterraneo, paralizzarono il commer¬ 
cio fra Oriente e Occidente, sottrassero l’oro all’Occidente, e spostarono 
il centro della vita civile dal Mediterraneo al Mare del Nord. L’Occiden¬ 
te, separato da Bisanzio, dovette provvedere a se stesso. L’incoronazio¬ 
ne di Carlo Magno fu simbolicamente la risposta dell’Occidente alla sfi¬ 
da dei seguaci di Maometto. Di qui il titolo, alquanto sorprendente, del¬ 
la maggiore opera di Pirenne: Mahomet et Charlemagne. 

È forse giusto dire che Rostovcev era sostanzialmente d’accordo con 
Pirenne, contro Dopsch. Naturalmente egli trovava la causa della deca¬ 
denza delle città non nel sopravvento degli Arabi, ma nella rivoluzione 
dei contadini contro gli abitanti delle città. Rostovcev, però, era, come 
Pirenne, un classico bourgeois, e identificava la civiltà con la vita citta¬ 
dina, scorgendo la fine del mondo antico nel declino delle città. 

È chiaro che tutti questi studi recenti hanno in comune l'interesse 
per i cambiamenti strutturali dell’organizzazione sociale dell’Impero ro¬ 
mano. È anche innegabile che gli studiosi si sentono sempre meno dispo¬ 
sti ad affermare che una semplice formula basti a dar conto dell’estrema 
varietà di situazioni locali nell’Impero romano. Stiamo ora imparando a 
rispettare le differenze regionali, tanto quanto le sequenze cronologiche. 
Cominciamo infine a vedere che ciò che è vero per la Francia del seco¬ 
lo iv non lo è necessariamente per la Spagna, per l’Africa, per l’Italia, a 
non parlare poi della Siria o dell’Egitto. 

Anche gli studi regionali, però, non possono sottrarsi a quella che mi 
sembra l’obiezione più seria rivolta sia a Pirenne, sia a Dopsch, e del re¬ 
sto anche a Rostovcev, e cioè che tutti questi storici hanno parlato di 
cambiamenti sociali senza nemmeno discutere il più importante di tutti 
questi cambiamenti, il sorgere del cristianesimo. Più in generale si può 
dire che nessuna interpretazione della decadenza dell’Impero romano 
può essere considerata soddisfacente, se non tiene conto anche del trion¬ 
fo del cristianesimo. Può sembrare ridicolo dover insistere su questa af¬ 
fermazione tanti anni dopo Hamack e Troeltsch, ma un attento studio 
delle loro opere può forse spiegare perché esse non siano state accolte 
con favore dagli altri storici. Benché sia Harnack che Troeltsch fossero 
perfettamente consapevoli del fatto che la Chiesa era una società in con¬ 
correnza con quella dell’Impero romano, pure essi rimasero teologi sino 
in fondo e si interessarono più all’idea del cristianesimo che ai cristiani. 
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Se Rostovcev e Pirenne, che amavano le città degli uomini, non si lascia¬ 
rono influenzare da teologi che parlavano o sembravano parlare dell’idea 
della città di Dio, non possono essere biasimati. 

Il modesto fine di questo saggio è riaffermare ancora una volta l’idea 
che vi è un diretto rapporto tra U trionfo del cristianesimo e la decaden¬ 
za dell’Impero romano. Naturalmente non si tratta di un semplice ritor¬ 
no a Gibbon. Quello che Gibbon indicò come una potenza puramente 
distruttrice, va ora inteso nel suo valore intrinseco di Civitas Dei, una 
nuova comunità di uomini per gli uomini. Il cristianesimo originò un 
nuovo modo di vita, creò nuovi legami, suggerì nuove ambizioni e nuove 
soddisfazioni. Sino ad oggi nessuno ha compiuto una stima realistica del¬ 
l’effetto del cristianesimo sulla struttura della società pagana, né noi ci 
proponiamo di tentare tale impresa in questa sede. Ci limiteremo a po¬ 
che osservazioni elementari sull’influsso del cristianesimo sulla vita poli¬ 
tica tra il iv ed il vi secolo. I fatti fondamentali sono noti a tutti 1 . 


II. 

Nel secolo IH l’Impero romano aveva dovuto affrontare il pericolo 
della disintegrazione. Èra sopravvissuto grazie a quegli strenui sforzi di 
ricostruzione che sono associati ai nomi di Claudio il Gotico, Dioclezia¬ 
no e Costantino. Ne risultò un’organizzazione fondata sulla coercizione. 
Per ragioni che non sono ancora del tutto chiare, l’economia monetaria 
crollò nel secolo in: vi furono momenti in cui sembrò che Io scambio e 
le tasse in derrate dovessero sostituirsi nell’impero alle transazioni mo¬ 
netarie. Ma la crisi venne superata e Costantino introdusse monete d’o¬ 
ro, i solidi, che rimasero la misura valida per circa ottocento anni e ser¬ 
virono come base fondamentale per il sistema fiscale e per le transazioni 
private. Per l’uso corrente vi era però una moneta svalutata e le fluttua¬ 
zioni nel cambio tra questa e l'oro rimasero una fonte di incertezza e una 


1 II mio punto di vista è gii stato espresso nell'articolo a Roma, Impelo» neU’Enciclopedia Ita¬ 
liana, voi. XXIX (1936) e in La formazione della moderna storiografia ecc. cit., ora in Contributo ecc. 
cit. Tra i contributi più recenti cfr. l’ammirevole saggio di A. H. M. JONES, The decline and fall of 
thè Roman Empire, in «History», 1991, pp. 209-26 e s. Mazzarino, La fine del mondo antico cit.. 
con bibliografia. Nelle nuove edizioni di E. STEIN, Histoire du Bas-Empire, I, Paris 1999 e, meglio, 
di G. ostrogohsky , Gcschichte des byzantinischen Staates, Mùnchen 1932 (3* ed., 1963) si trovano 
i fatti fondamentali. Una tesi discutibile è stala avanzate da a. E- R. boak, Manpower Shortage and 
thè Fall of thè Roman Empire in thè West, Univ. Michigan Press, 1933, su cui cfr. M. I. Finley, in 
«Journal of Roman Srudies», XLV1II (1938), pp. 136-64. Fondamentali sono anche A. PIGANIOL, L'Em¬ 
pire chrélien (313-39}), Paris 1947, in G. glotz, Histoire romaine, IV, II, e J. GAUDEMET, L'Eglise 
dans l'Empire romain, Paris 1938. h. dannenbauek, Die Entstehung Europas, I, Stuttgart 1939, è 
un'utile rassegna, h.-i. Marrou, in Noutielle histoire de l'Eglise, I, Paris 19631 r. rémondon, La crise 
de l'Empire romain, Paris 1964; a. h. m, Jones, The Later Roman Empire, Oxford 1964; j. VOGT, 
Der Niedergang Roms, Ziirich 1963. 
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giustificazione per estorsioni. La classe inedia emerse dalla crisi demora¬ 
lizzata e impoverita. I funzionari statali e i soldati venivano pagati meno 
nel secolo iv che nel in e si ridussero a fare affidamento su guadagni oc¬ 
casionali e sulla corruzione per arrotondare il loro salario. Quale che ne 
sia la ragione, anche la mano d’opera cominciò a mancare proprio men¬ 
tre le attività più diffuse erano rese più gravose dalle tasse eccessive e 
dalle sfavorevoli condizioni di vita. Le invasioni barbariche e le guerre 
civili avevano distrutto una grande quantità di ricchezza. La tendenza ad 
abbandonare il proprio lavoro spinse il governo a vincolare i contadini 
alla terra, a rendere certe attività obbligatorie ed ereditarie, a trasforma¬ 
re i consigli comunali in corporazioni, anch'esse obbligatorie ed eredita¬ 
rie, responsabili per l’esazione delle tasse. 

L’esercito aveva bisogno di uomini. Sembra che ne fossero necessari 
almeno cinquecentomila, né vi erano abbastanza volontari per raggiun¬ 
gere questo numero. Non era facile reclutarli: i proprietari terrieri dove¬ 
vano contribuire con reclute scelte fra i loro servi, o almeno dovevano 
versare in cambio una certa quota di denaro. Il figlio di un soldato era 
obbligato, almeno in certe circostanze, ad abbracciare il mestiere del pa¬ 
dre. I soldati migliori, però, venivano reclutati fra i barbari, specialmen¬ 
te Germani e Sarmati, trasferiti entro i confini dell’Impero, o individual¬ 
mente o in comunità. L’esercito era organizzato pertanto in modo anti¬ 
economico, e l’inconveniente era reso più acuto dalla divisione tra l’eser¬ 
cito delle frontiere e quello dell’interno. Le frontiere venivano protette 
da soldati molto meno pagati e meno rispettati dei loro commilitoni del¬ 
la forza mobile centrale. 

Per pagare un esercito di questo tipo occorreva un Impero prospero. 
Ma l’Impero non lo era e vi sono valide ragioni per ritenere che la poca 
sicurezza e l’inflazione ostacolassero il commercio. Non abbiamo abba¬ 
stanza notizie sul volume del commercio all’interno dell’Impero romano 
in un dato periodo, e non siamo pertanto in condizione di provare con 
delle cifre che il commercio del secolo iv fosse inferiore, per esempio, a 
quello del il. Dalla decadenza della borghesia nel secolo iv e dall’impor¬ 
tanza pressoché esclusiva dei grandi proprietari terrieri possiamo dedur¬ 
re però che ben pochi dovevano essere i commercianti in floride condi¬ 
zioni economiche. Si ha l’impressione che il commercio a lunga distanza 
cadesse sempre più nelle mani di piccole minoranze di Siri e di ebrei. 

Da quando due capitali avevano sostituito l’unica capitale, vi era un 
maggior numero di spese improduttive. Costantinopoli, la nuova Roma, 
divenne una città meravigliosa. Come nella vecchia Roma, però, i citta¬ 
dini di Costantinopoli avevano il privilegio di un rifornimento gratuito 
di pane con gTano proveniente dall’Egitto. 
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I predicatori nei loro sermoni dipingevano a fosche tinte il contra¬ 
sto tra la ricchezza e la povertà e finivano sempre col concludere che la 
ricchezza era alla radice dell’oppressione. Sant’Ambrogio in Occidente e 
san Giovanni Crisostomo in Oriente attaccavano i ricchi che accumula¬ 
vano case e campi, dopo aver scacciato i vecchi proprietari. Tali afferma¬ 
zioni sembrano confermate dai pochi dati che possediamo sulle proprie¬ 
tà individuali nel secolo iv e v. Alcune famiglie avevano proprietà prin¬ 
cipesche sparse in varie province dell’Impero. Risiedevano sempre più a 
lungo, sebbene non ancora esclusivamente, in campagna e le loro pro¬ 
prietà erano unità autosufficienti. I proprietari terrieri più ricchi erano 
membri della classe senatoria. Anche sotto questo aspetto il cambiamen¬ 
to rispetto al secolo Hi è chiaro e importante. Nel secolo in la classe se¬ 
natoria era decisamente in declino. I senatori vennero privati del coman¬ 
do degli eserciti e, sino a un certo punto, del governo delle province. La 
situazione del secolo iv non permise ai senatori di riottenere il controllo 
dell’esercito: i soldati di professione, per Io più di origine germanica, 
presero il loro posto. La classe senatoria, però, assorbì i suoi antichi ri¬ 
vali, i cavalieri, e si sviluppò in una cricca potente di grandi proprietari 
terrieri che, specialmente in Occidente, monopolizzarono quel tanto di 
vita civilizzata che rimaneva al di fuori della Chiesa, e svolsero un ruolo 
sempre più importante nella Chiesa stessa. Senatore e grande proprieta¬ 
rio terriero divennero quasi sinonimi. Erano persone che conoscevano 
gli agi e i piaceri della vita, coltivavano la retorica e la poesia. A Roma, 
sotto la guida di Simmaco, formarono l’ultimo bastione del paganesimo; 
altrove si volsero alla Chiesa. 


ili. 

Il fatto che l’aristocrazia abbia avuto un’importanza sempre maggio¬ 
re negli affari della Chiesa è solo uno degli aspetti di quello che è forse 
il carattere centrale del secolo IV: l'affermarsi della Chiesa come orga¬ 
nizzazione in concorrenza con lo Stato, capace di attrarre in misura cre¬ 
scente le persone colte e influenti. Lo Stato, che pure cercava di irreggi¬ 
mentare ogni cosa, non era in grado di sopprimere o di impedire la con¬ 
correnza della Chiesa. Ci si poteva sottrarre all’autorità dello Stato ab¬ 
bracciando la carriera ecclesiastica. Chi amava il potere scopriva ben pre¬ 
sto la possibilità di trovare maggior potere nella Chiesa che nello Stato. 
La Chiesa aveva attratto le menti più creative: sant’Ambrogio, san Ge¬ 
rolamo, Ilario di Poitiers, sant’Agostino in Occidente; Atanasio, Gio¬ 
vanni Crisostomo, Gregorio Nazianzeno e Basilio di Cesarea in Oriente: 
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quasi tutti erano dominatori nati, di una tempra che, se si eccettua lo stu¬ 
dioso imperatore Giuliano, era difficile trovare sul trono imperiale. Uni¬ 
vano la teologia cristiana alla filosofia pagana, l’abilità mondana nella po¬ 
litica alla fede sicura in valori immortali. Sapevano dire all’uomo colto 
e all’ignorante come doveva comportarsi e, di conseguenza, riuscivano a 
trasformare sia l’aspetto esterno sia il piu intimo significato dell’esisten¬ 
za quotidiana per un numero sempre maggiore di persone. 

Gibbon non faceva altro che semplificare un fatto estremamente 
complesso quando diceva che il cristianesimo era responsabile della ca¬ 
duta dell’Impero. Egli si era accorto, però, che la Chiesa attirava molti 
uomini che in passato sarebbero divenuti eccellenti generali, governato¬ 
ri di province, consiglieri di imperatori. La Chiesa inoltre rendeva la 
gente comune orgogliosa non delle loro vecchie istituzioni politiche, ma 
delle loro nuove chiese, dei loro monasteri, delle opere benefiche eccle¬ 
siastiche. I soldi che un tempo sarebbero stati usati per la costruzione 
di un teatro o di un acquedotto, ora andavano alla costruzione di chiese 
e di monasteri. L’equilibrio sociale cambiava, a vantaggio delle condizio¬ 
ni spirituali e fisiche dei monaci e dei preti, ma a svantaggio delle antiche 
istituzioni dell’Impero. 

L’espansione e il consolidamento dell’organizzazione gerarchica del¬ 
la Chiesa apriva la via all’iniziativa, alle doti di comando, all’ambizione. 
Con la legge di Teodosio del 392 d. C. i culti pagani furono posti fuori 
legge. Altre leggi colpivano gli eretici. I preti cattolici avevano ogni tipo 
di privilegi, incluso quello di essere giudicati dai loro vescovi nel caso di 
azioni criminali da loro commesse. Era questo il risultato di un secolo 
di lotte. Quando sant’Ambrogio gettò nella lotta tutto il peso della sua 
forte e intrepida personalità, riuscì a costringere Teodosio, ormai avanti 
negli anni, a cedere alle richieste della Chiesa. La vittoria di sant’Ambro¬ 
gio può essere considerata definitiva per quanto riguarda il paganesimo. 
Quando Alarico conquistò Roma nel 410, molti si domandarono se la ro¬ 
vina di Roma non fosse un segno del fatto che il cristianesimo era nocivo 
allTmpero. Prevalse, però, la risposta cristiana a questi dubbi, che aprì 
un’epoca nuova nella filosofia della storia. Il disastro politico era un fat¬ 
to reale, ma ancor più reale era la fede che trasformava neH’intimo le vi¬ 
te della moltitudine e che ora riceveva la sua giustificazione intellettuale 
nel De civitate Dei di sant’Agostino. 

Anche se il paganesimo stava morendo, questo non significava che 
l’unità della Chiesa, voluta da sant’Ambrogio e da sant’Agostino e ac¬ 
cettata da Teodosio, fosse del tutto sicura. Le grandi sedi episcopali di 
Roma, Costantinopoli, Antiochia e Alessandria manovravano l’una con¬ 
tro l’altra. Nessuno attaccava seriamente la primazia romana in Occiden- 
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te (forse perché le rivendicazioni dei vescovi di Roma erano ancora piut¬ 
tosto vaghe), ma persino in Roma troviamo vescovi rivali che lottano 
l’uno contro l’altro, con l’aiuto delle masse fanatiche dei loro seguaci. 
Serpeggiavano anche varie eresie. Se l'arianesimo era ormai una causa 
perduta all’interno dei confini imperiali, esso prosperava tuttavia fra i 
barbari che premevano alle frontiere. Altre eresie, come il priscillianesi- 
mo in Spagna o il donatismo in Africa, conservarono per molto tempo la 
loro capacità di suggestione. 

Si può parlare a lungo dei conflitti interni, delle ambizioni mondane, 
dell’intolleranza della Chiesa. Ma la conclusione è pur sempre che, men¬ 
tre l’organizzazione politica dell’Impero diventava sempre piu rigida, 
priva di immaginazione e di successo, la Chiesa rimaneva una forza dut¬ 
tile e agile, pronta a offrire posti a coloro che non potevano venir assor¬ 
biti dagli organismi statali. I vescovi erano al centro di grandi organizza¬ 
zioni volontarie. Fondavano e controllavano istituzioni di carità, difen¬ 
devano il loro gregge contro i funzionari dello Stato. Quando la situazio¬ 
ne militare dell’Impero peggiorò, essi organizzarono spesso la resistenza 
armata contro i barbari. Non si può non riconoscere che la prosperità 
della Chiesa è stata al tempo stesso una conseguenza e una causa della 
decadenza dello Stato. La gente fuggiva dallo Stato dandosi alla Chiesa 
e indeboliva Io Stato, offrendo le proprie forze migliori alla Chiesa. È 
questa una situazione che dev’essere a sua volta esaminata e spiegata. La 
sua importanza fondamentale, però, non può essere trascurata: gli uomi¬ 
ni migliori lavoravano per la Chiesa, non per lo Stato. 

Il monacheSimo è la prova più efficace delle capacità della Chiesa nel 
secolo IV ‘. I primi eremiti del secolo in erano cristiani che, per vivere 
una perfetta vita cristiana, abbandonavano sia il mondo pagano, sia le 
comunità cristiane, e si ritiravano nel deserto. Non si trattava di una 
semplice rivolta contro la società, ma di un risultato d’un'esperienza pro¬ 
fonda della lotta contro le tentazioni della carne. Dove vi è un eremita, 
vi è anche il diavolo. Nella tarda antichità il diavolo era una realtà po¬ 
tente e l’eremita era ossessionato dal diavolo e deciso a combatterlo. Il 
diavolo perseguitava l’eremita, ma l’eremita credeva di avere le armi ne¬ 
cessarie per contrattaccare. Sant’Antonio era l’eremita modello e la sua 
biografia scritta da sant’Atanasio divenne un modello per tutte le vite 


1 Cfr. per esempio F. càvallerà, Saint Jeróme, Paris 1922; f. C. baur, Ver heilige Johannes 
Chrysos/omos und seine Zcit, Munchen 1930; K. heussi, Der Ursprung des Mònchtums, Tiibingcn 
1936; 0. chadwick, John Cassian, Cambridge 1930; G. b. ladnea, The Idea of Reform, Cambridge 
Mass. 1960, pp. 319-1124, con bibliografia. Una rassegna degli studi recenti su sant’Antonio si troverà 
in «Studia Anselmiana», xxxvm (1936), che gli è dedicato. Sulla regola agostiniana, ladnlr, op. 
cit., p. 336; a.-j. festugiìab, Les Moines d'Orient, Paris 1961. Cfr. anche d. cordini, Origine e svi¬ 
luppo del monacheSimo a Roma, in «Gregorianum», xxxvn (1936), pp. 220-60. 
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dei santi: pochi libri, in qualsiasi tempo, hanno esercitato un’influenza 
cosi potente. Gli eremiti, però, erano una minaccia per una società cri¬ 
stiana organizzata. Ognuno di loro organizzava la propria vita secondo 
principi personali, sfidando l’autorità dei vescovi e sostenendo di essere 
la personificazione del perfetto cristiano. Mentre il cristianesimo ufficia¬ 
le era tutto teso a organizzare il mondo e a raggiungere un compromesso 
costruttivo con le ambizioni mondane, gli eremiti esprimevano disprezzo 
per il mondo. D’altra parte, come riconosceva lo stesso Atanasio scriven¬ 
do la vita di sant’Antonio, gli eremiti erano i rappresentanti piu veri del¬ 
l’ascetismo cristiano: non potevano essere eliminati. Una soluzione del 
dilemma fu trovata con la creazione di ordini monastici, in cui la vita col¬ 
lettiva secondo stretti regolamenti ascetici costituiva la fuga individuale 
dell’eremita dal mondo. Prima Pacomio, poi Basilio stabilirono le regole 
per i monasteri da loro fondati e diretti. La regola di san Basilio ispira 
ancora oggi le regole monastiche orientali. 

Il monacheSimo venne introdotto in Occidente nella seconda metà del 
secolo iv. San Gerolamo fu il divulgatore degli ideali monastici orientali 
e trovò seguaci tra le più aristocratiche dame romane. Più tardi sant’A- 
gostino dettò le regole per coloro che avevano vocazione per la vita mo¬ 
nastica, sia nella sua Regula ad servos Dei, la cui autenticità è contro¬ 
versa, sia nei suoi trattati ascetici, come il De opere monachorum e il 
De sancta virginitate. Cosi fece anche il suo contemporaneo Giovanni 
Cassiano in Francia. Tutte queste regole offrivano sistemi di vita appro¬ 
vati e introducevano il lavoro manuale come parte normale della giorna¬ 
ta di un monaco. Inoltre stabilivano un controllo delle autorità ecclesia¬ 
stiche, diretto o indiretto, sui monasteri. Questo non significa che si riu¬ 
scisse a controllare interamente la vita monastica. I monaci, specialmen¬ 
te in Oriente, si dimostrarono spesso sregolati, ribelli, noiosamente fa¬ 
natici e ignoranti. Il malcontento sociale ebbe gran parte nella formazio¬ 
ne della loro psicologia. Ma, tutto sommato, il monacheSimo cessò di 
essere un pericolo e divenne una fonte di potere e di ispirazione per la 
Chiesa. Da ultimo diventò una forza costruttiva nella società, unendo gli 
uomini in una nuova forma di vita comunitaria e dando loro una larga 
indipendenza economica e politica. Quando Cassiodoro aggiunse specifi¬ 
che attività culturali al lavoro consueto dei suoi monaci, si apri un nuo¬ 
vo capitolo nella storia intellettuale d’Europa '. I monaci non aiutarono 
l’Impero a sopravvivere. Se giudicati dal punto di vista tradizionale del¬ 
la società pagana, essi costituivano una forza sovversiva; offrivano però 
un’alternativa alla vita della città pagana. 

1 Per la bibliografia su Cassiodoro cfr. il mio Secondo contributo alla storia degli studi classici, 
Roma 1960, pp. 2x9-29. 
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IV. 

Il monacheSimo è l’pxempi o piu nyvjo di come il rrisHariesimp co¬ 
struì qualcosa di propriamente suo, contribuendo a scalzare la struttura 
militare e politica dell’Impero romano. Ma questo non è c he un lato deL _ 
la questione . “— 

Non appena i barbari vennero ammessi nell’Impero, il conflitto tra 
la società pagana e quella cristiana cambiò aspetto. Si era introdotto un 
elemento nuovo: bisognava ora vedere se sarebbero stati i pagani o i cri¬ 
stiani ad avere maggior successo nel trattare con i barbari. A partire dal¬ 
la fine del secolo iv alla Chiesa cristiana fu richiesto non soltanto di esor¬ 
cizzare i diavoli, ma di domare i barbari. Subito dopo Satana, i barbari 
erano il problema del giorno. Come i diavoli, i barbari si trovavano dap¬ 
pertutto; diversamente dai diavoli, però, non bastava un semplice esor¬ 
cismo a scacciarli. La Chiesa doveva ora agire accortamente in situazioni 
diverse: doveva mostrarsi superiore ai pagani. 

Divenne subito chiaro che l’Oriente era più sicuro dell’Occidente. La 
pressione germanica più forte si esercitava sul Reno e sul Danubio. L’A¬ 
sia era abbastanza sicura. Quella specie di serbatoio militare costituito 
dall’Asia Minore offriva truppe a sufficienza perché gli imperatori di Co¬ 
stantinopoli potessero controbilanciare l’influsso dei mercenari germani¬ 
ci e contribuire a tenerli a bada. La stessa Costantinopoli si dimostrò una 
fortezza imprendibile. Ma gli aspetti militari della situazione non posso¬ 
no essere separati da quelli sociali. L’Oriente era più sicuro non solo 
perché più forte, ma anche perché meno scontento dell’amministrazione 
romana. La concentrazione della ricchezza in poche mani non era giunta 
cosi avanti come in Occidente. La vita cittadina sopravviveva meglio in 
Oriente e i contadini non erano quindi sottoposti a oppressioni altret¬ 
tanto gravi. Se si eccettua l’Egitto, l’Oriente non presentava nessun equi¬ 
valente delle rivolte endemiche dei Baugadi e dei ctrcumcelliones della 
Gallia, della Spagna e dell’Africa. In Occidente c’era chi si domandava 
se la propria sorte non sarebbe potuta essere migliore sotto i barbari. Lo 
stesso sant’Agostino non è sempre sicuro che l’Impero sia senz’altro un 
bene. Il suo discepolo Orosio ha un passo significativo su coloro che 
avrebbero preferito vivere tra i barbari. Il prete gallico Salviano, autore 
del De gubernatione Dei, scritto intorno al 450, era stato molto colpito 
dal carattere dei Germani; e c’è anche la storia famosa di un Romano che 
viveva tra gli Unni, dicendo di stare meglio con loro che altrove '. 

1 prisco, framm. 8 (muller, Fragm. Hist. Grate . 9 IV. 87; dindorf, Hist. Graeci Minores, I. 
305). In generale cfr. P. courcelle, Hist. littér. des grandes invasions gtrmanìques, Paris 1948; 
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Queste testimonianze non significano naturalmente che ovunque nel¬ 
l’Impero i barbari venissero accolti come liberatori. Schiavi e servi non 
vennero liberati dai barbari; cambiarono soltanto padrone e dovettero 
sopportare le conseguenze di tutte le distruzioni e rivoluzioni. È vero che 
i curtales vennero a poco a poco liberati dai loro gravami e che il sistema 
corporativo del tardo Impero cadde in disuso. I curiales, però, scompar¬ 
vero solo perché scomparve la vita cittadina. Rappresentare i barbari sa¬ 
lutati al loro arrivo come un esercito liberatore significa alternare i fatti 
con la fantasia. Tuttavia bisogna tener conto che in Occidente l’opposi¬ 
zione psicologica contro i barbari fu meno forte che in Oriente. Non sol¬ 
tanto la debolezza militare, ma anche il disfattismo apri la via alle inva¬ 
sioni germaniche dell’Italia e delle province occidentali. 

Si impone ormai una ricerca sistematica sulle differenze regionali nel- 
l’atteggiamento della Chiesa verso lo Stato romano. Le generalizzazioni 
sono certo premature, ma alcuni fatti sono evidenti. La patristica greca 
non produsse mai una critica analitica dello Stato romano paragonabile a 
quella di sant’Agostino o di Salviano, Al contrario, san Giovanni Criso¬ 
stomo appoggiò il partito antigermanico a Costantinopoli e Sinesio si 
converti e divenne vescovo dopo aver deliberato il programma politico 
di quello stesso partito. Sembrerebbe che in Occidente, dopo aver con¬ 
tribuito all’indebolimento dellTmpero, la Chiesa fosse propensa ad ac¬ 
cettare una collaborazione con i barbari e anche una sostituzione delle 
autorità romane con i capi barbari. In Oriente (con l’eccezione parziale 
di Alessandria) la Chiesa non sottovalutò la forza militare dello Stato ro¬ 
mano e la lealtà che esigeva. Senza dubbio anche le Chiese orientali quan¬ 
do si presentò l’occasione non esitarono a privare Tamministrazione ro¬ 
mana degli no mini migliori e dei loro migliori introiti, ma, almeno a par¬ 
tire dalla seconda metà del secolo iv, si schierarono dalla parte della nuo¬ 
va Roma. 

Per chi osservi le due parti dellTmpero vi è ima sola conclusione pos¬ 
sibile: la Chiesa riuscì a spuntarla in tutti i modi. Essa poteva aiutare 
il semplice cittadino nella lotta contro i barbari come nell’opera di com¬ 
promesso con loro. Riuscì là dove la società pagana aveva ben poco da 
offrire nei due sensi. Il pagano colto era per definizione terrorizzato dai 
barbari. Non vi era nessun compromesso possibile tra gli ideali aristocra¬ 
tici di un pagano e la violenza primitiva di un invasore germanico, In 
teoria era possibile idealizzare i barbari: il primitivismo ha sempre avu- 

J. straub, irmPhiloIogus», *0/(1943), pp. 239-86, e in «Hjstoria», 1 (1930), pp. 32-81; h. helbling. 
Gote» und Wandalen, Zùrich 1934; ] nsatE*. Die V ólkcrwanderung im Urleìl der zeitgenòssischen 
kireblieben Scbnftsteller Galliens, Heidelberg 1948; F. G. metek. Augusti» und dai cntike Rom, 
Stuttgart 1993, con ampia bibliografia. 
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to i suoi seguaci. Oppure era possibile redimere pochi barbari scelti con 
una adeguata istruzione e insegnando loro la filosofia. Non vi erano obie¬ 
zioni di ordine razziale contro i barbari. Ma il barbaro comune, in quan¬ 
to tale, era solo un incubo per il pagano colto. 

I cristiani avevano un diverso atteggiamento e diverse possibilità: 
potevano convertire i barbari e farne membri della Chiesa: avevano sco¬ 
perto un ponte tra la barbarie e la civiltà. Oppure la Chiesa poteva dare 
il proprio appoggio morale alla lotta contro i barbari: la difesa dell’Im¬ 
pero poteva venir presentata come difesa della Chiesa. È ovvio che se do¬ 
vessimo analizzare nei particolari questo processo, bisognerebbe prende¬ 
re in considerazione le complicazioni causate dall’esistenza di differenze 
dottrinarie nell’ambito della Chiesa. In genere si aveva l’impressione che 
un eretico fosse peggiore di un pagano. Pertanto la lotta contro i Germa¬ 
ni ariani diventava ancor più meritoria della lotta contro i Germani pa¬ 
gani. Sta di fatto che in Occidente la Chiesa si sostituì a poco a poco allo 
Stato morente nel trattare con i barbari. In Oriente, d’altra parte, la 
Chiesa si rese conto che Io Stato romano era molto più vitale e lo appog¬ 
giò nella lotta contro i barbari. In Occidente, dopo aver indebolito lo 
Stato romano, la Chiesa ne accettò la scomparsa e svolse indipendente¬ 
mente la sua opera di incivilimento dei barbari. In Oriente, la Chiesa fini 
quasi con l’identificarsi con lo Stato romano di Costantinopoli. 

In entrambi i casi la gente comune aveva bisogno di protezione e di 
guida. Le classi più ricche erano in grado di provvedere a se stesse sia 
sotto l’imperatore romano che sotto i re barbarici. II popolo invece cer¬ 
cava dei capi e li trovò nei vescovi. 

Prima di tutto bisognava far qualcosa per organizzare una vita comu¬ 
ne cui potessero prender parte romani e barbari. Uno sguardo alla vita di 
san Severino scritta da Eugippio è sufficiente a darci un’idea di che cosa 
potesse fare un cristiano coraggioso e intraprendente in queste circostan¬ 
ze difficili. Nei secoli iv e v i vescovi non compirono molti tentativi per 
convertire i barbari che vivevano oltre i confini dell’Impero romano. Si 
interessarono vivamente, però, della religione dei barbari che si erano 
stabiliti nell’Impero. In altri termini, la conversione al cristianesimo fu 
parte di quel processo per cui i Germani vennero, almeno in certa misu¬ 
ra, romanizzati e messi in grado di convivere con i cittadini dell’Impero 
romano. Questo processo di romanizzazione dei barbari per mezzo del 
cristianesimo è uno dei fatti essenziali della storia dell’Impero romano 
da Costantino a Giustiniano. Se non salvò l’Impero, alm eno in Occiden¬ 
te, salvò molti elementi della civiltà romana. 

La superiorità del cristianesimo sul paganesimo, dal punto di vista 
del dinamismo e dell’efficienza, era già chiara nel secolo iv. I cristiani si 
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adattavano meglio alla nuova situa2Ìone sociale e politica e potevano 
trattare più efficacemente con i barbari. Un’analisi più accurata dei rap¬ 
porti tra pagani e cristiani in quel secolo è pertanto il presupposto neces¬ 
sario di ogni nuovo studio sulla decadenza dell’Impero romano. Un’ana¬ 
lisi siffatta può forse mostrare che in questo campo, come del resto in al¬ 
tri, l’isolato Jacob Burckhardt era più vicino al vero di ogni altro storico 
dell’Ottocento. Il suo libro su Costantino, del 1852, si ispirava a Gib- 
bon ed era spietato nel suo giudizio sull’imperatore che aveva convertito 
l’Impero al cristianesimo, ma evitava accuratamente ogni confusione fra 
Costantino e la causa da lui abbracciata. Burckhardt ha cercato di capire 
che cosa la Chiesa avesse da dare a un Impero in decadenza e in che cir¬ 
costanze essa fosse pronta a farlo. Con questo problema siamo ancora og¬ 
gi alle prese'. 

1 Sull'opera di j. Burckhardt, Die Zeit Constantins dei Grosscn (trsd. it., Firenze 1937), cfr. w. 
KAKCi, J Burckhardt, III, 1956, pp. 377-421.1 rimandi bibliografici delle note precedenti serviranno 
per un primo orientamento nella bibliografia recente. Ulteriori notizie si troveranno in s. Mazzari¬ 
no, Trattato di storia romana, II: L’Impero romano, Roma 1936. Sul pensiero cristiano cfr. l'opera 
già citata di 0. B. mi). ver, The Idea ol Reform. Sul pensiero politico J. A. straub, Vom Herrscherideal 
in der Spatantìke, Stuttgart 1939; 0. treitinoer, Die ostromisebe Kaiser- und Reichsidee, Jena 1938; 
ristampa, Darmstadt 1936, sono le guide più utili. Sulle tendenze sociali e intellettuali cfr. s. Maz¬ 
zarino, La democratizzazione della cultura nel Basso Impero, in XI' Congrès Intern. Sciences Histo- 
riques. Rapports, Stockholm i960, II, pp. 33-34. Sulle eresie cfr. a. H. m jones, IV ere ancient here- 
sies national or social movements in disguise? , in «Journal of Theological Studies», X (1999)1 PP- 
280-98; p. r. L. brown, Religious disteni in thè laser Roman Empire, in «History», XLVI (1962), 
PP. 83-101. Sul diritto cfr. J. gaudemet, La Formation du droit séculier et du droit de t'Eglise au 
tv* et i’* siicles, Paris 1937; l. marmano, Le Patronat sur les colleclivilés publiques, Paris 1937, p. 
421. Sull’aristocrazia romana cfr. P. R. L. brown, Aspeets of thè Chrislianization of thè Roman arislo- 
cracy , in «Journal of Roman Studies», Li (1961), pp. 1-11. Molte osservazioni di interesse generale 
si troveranno in L. RUGGINI, Economia e società nelTJtalia annonaria, Milano 1962. 
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Lo sfondo sociale della lotta tra paganesimo e cristianesimo 
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Il cristianesimo ha sempre attratto uomini di ogni genere e condizio¬ 
ne. Molto prima che la conversione di Costantino rendesse conveniente 
per gli ambiziosi il professare la religione dell’imperatore, vi erano sena¬ 
tori e soldati cristiani e persino professori cristiani. È vero, tuttavia, che 
per un motivo o per un altro verso la fine del secolo ili il cristianesimo 
era diffuso molto più largamente in certe aree e classi sociali che in certe 
altre. Questo fa si che uno studio dello sfondo sociale sul quale il cristia¬ 
nesimo combattè la sua battaglia contro il paganesimo sia indispensabile 
per una retta comprensione di tale lotta. 

In questo periodo il cristianesimo era di gran lunga più forte nelle 
province di lingua greca dell’Impero, che nelle aree di lingua latina. Na¬ 
turalmente ciò si deve soprattutto, al fatto che esso aveva avuto le sue 
origini in una provincia orientale e che i suoi primi missionari erano sta¬ 
ti di lingua greca. È vero che sin dai primi tempi l’attività dei missionari 
si era estesa in Occidente, ma in un primo momento si era limitata alle 
colonie di immigrati di lingua greca stabilitisi in Roma e nelle altre gran¬ 
di città. Un cristianesimo di lingua latina appare per la prima volta a Car¬ 
tagine verso la fine del secolo n, ma in questo stesso periodo la chiesa di 
Lione era composta principalmente di orientali che parlavano greco 1 e 
la chiesa romana continuò a usare il greco sino al secolo ni e forse anche 
piu tardi 1 . Anche nel secolo iv, almeno a giudicare dal numero dei ve¬ 
scovati, le province occidentali erano assai più addietro di quelle orien¬ 
tali. Vi erano aree, come la penisola italiana e l’Africa, dove il cristiane¬ 
simo aveva una più vasta diffusione, ma nell’Italia del Nord, e ancor più 
in Gallia, in Spagna e nell’Illirico, all’inizio del secolo iv parecchie città 
di considerevole importanza non avevano ancora un vescovo. 

In secondo luogo, ancora nel secolo iv il cristianesimo era una religio¬ 
ne fondamentalmente cittadina. Ciò si deve in parte ai metodi con cui si 
era diffuso. I primi missionari passavano di città in città e diffondevano 

1 EUSEBIO DI CESAREA, Hill. Eccl., V. I-4. 

2 Ippolito, la cui maxima attivili si svolse sotto Alessandro Severo, scrisse ancora in greco, e gli 
epitaffi dei papi del secolo III sono anch’essi in greco. 


Religioneinlta 




24 


A. H. M. Jones 

rapidamente il vangelo in un’area molto vasta, ma non sfioravano neppu¬ 
re la campagna circostante. Le prime chiese erano quindi comunità urba¬ 
ne, e tendevano a rimanere tali. Nella maggior parte dell’Impero esisteva 
una netta frattura tra città e campagna; in molte zone i contadini non 
parlavano nessuna delle due principali lingue dell’Impero, ma continua¬ 
vano a usare le loro antiche lingue: copto, siriaco, tracio, celtico o berbe¬ 
ro '. I rapporti sarebbero quindi stati differiti anche se i cristiani delle cit¬ 
tà avessero mostrato maggior interesse per i loro vicini della campagna. 

Tuttavia la lentezza dei progressi fatti dal cristianesimo nelle zone 
rurali va anche attribuita all’innato conservatorismo dei villaggi. In tutti 
i tempi e in tutti i luoghi i contadini hanno opposto resistenza a ogni 
cambiamento e sono rimasti ostinatamente attaccati al loro modo di vita 
tradizionale. Perfino nei secoli vi e vii, quando la maggior parte di loro 
era stata convertita da un pezzo, in Gallia e in Spagna la Chiesa, come ri¬ 
sulta dai ripetuti canoni dei concili del tempo 2 , incontrava grandi diffi¬ 
coltà nel sopprimere gli antichi riti con cui i contadini, da tempo imme¬ 
morabile, scongiuravano le pestilenze e incrementavano la fertilità dei 
greggi e dei campi. 

Come è ovvio, anche questa generalizzazione ha le sue eccezioni. Sin 
dai tempi di Traiano, Plinio osserva (non senza sorpresa, si direbbe) che 
il « contagio di questa superstizione è penetrato non solo nelle città, ma 
anche nei villaggi e nella campagna » \ Sembrerebbe anche che nel corso 
dell’ultima parte del secolo m il cristianesimo si sia imposto nelle zone 
rurali dell’Africa e dell’Egitto. Si è osservato che in entrambe queste re¬ 
gioni le dediche pagane degli altari di campagna finiscono improvvisa¬ 
mente verso la metà del secolo in \ Questa non è di per sé una prova suf¬ 
ficientemente attendibile, perché in quel periodo di torbidi le iscrizioni 
divennero assai scarse; ma ciò che avvenne più tardi autorizza forse qual¬ 
che congettura. La storia della controversia donatista mostra chiaramen¬ 
te che nel decennio 340-50 il cristianesimo si era ormai imposto nell’A¬ 
frica rurale; i circumcelliones , che erano certamente contadini, rappre¬ 
sentavano già, in questo periodo, una potenza nella regione*. In Egitto 
Io scandalo del calice rotto mostra che a una data lievemente anteceden- 


1 Per le lingue orientali cfr. il mio The Greek City from Alexander to Justinian, Oxford 1940, 
pp. 288 sgg. Per il celtico, Gerolamo, Comm. in Ep. Gal., II; sulpicio severo. Di ni., I. 27. Per il 
berbero (e il punico) w. h. c. frend, The Donatisi Cburch , pp. 51-38. 

2 Corte. Aurei., II (535), can. 20; Corte. Aurei. , IV (341), can. 13; Corte. Tt/ron., II (367), can. 
22; Corte. Autisiod. (circa 383), can. 1, 3, 4; Cono. Tolet ., Ili (389), can. 16; Conc. Rem. (624*23), 
can. 14. 

3 Plinio, Ep., X. 96. 9. Ciò nonostante sani’Ipazio trovò dei gruppi pagani fiorenti nelle campa¬ 
gne della Bitinia all'inizio del secolo v (callinico. Vita Hypatii , 103, 124-23, 129*30). 

* frend, The Donatisi Cburch eie., pp. 83-86. 

5 Ibid., pp. 171 sgg. 
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te vi era già un sistema ben stabilito di parrocchie rurali nella Mareoti- 
de Se si risale alla generazione precedente, cioè ai tempi della « grande 
persecuzione », l’Africa e l’Egitto si distinguono nelle statistiche per il 
numero dei loro martiri e confessori; se ne può dedurre che l’eccezionale 
ostinazione della resistenza cristiana in queste regioni era dovuta al fatto 
che le masse dei contadini, di una fibra più robusta di quella degli abitan¬ 
ti delle città, avevano già adottato la nuova fede. 

Le prove che i contadini africani ed egiziani fossero in maggioranza 
cristiani all’inizio del secolo iv, sono, bisogna riconoscerlo, piuttosto te¬ 
nui. Per contro in altre zone ci sono prove sicure che molto più tardi il 
paganesimo era ancora forte nelle campagne. La vita di Martino di Tours 
mostra come negli ultimi decenni del secolo iv templi e feste rurali fosse¬ 
ro ancora fiorenti nella Gallia 1 . Un po' più tardi san Giovanni Crisosto¬ 
mo faceva appello ai cristiani di Costantinopoli possidenti perché si oc¬ 
cupassero della salute spirituale dei loro affittuari e li guadagnassero alla 
fede, provvedendo al mantenimento di preti e costruendo chiese nelle lo¬ 
ro proprietà Perfino all’epoca di Giustiniano, Giovanni di Efeso trovò 
ottantamila pagani da battezzare durante le sue prolungate campagne 
missionarie nelle zone contadine dell’Asia, Caria, Lidia e Frigia, sebbene 
questi distretti fossero stati tra i primi a essere evangelizzati*. In Occi¬ 
dente, alla fine del secolo vi, papa Gregorio Magno scoperse che in Sar¬ 
degna esisteva un numero considerevole di contadini, ivi inclusi alcuni 
affittuari delle chiese, che versavano regolarmente al governatore dell’i¬ 
sola una regalia per assicurarsi la sua connivenza verso i loro riti pagani 5 . 

In terzo luogo, il cristianesimo aveva fatto progressi relativamente 
scarsi tra l’aristocrazia e, in generale, negli strati colti dei ceti più alti. 
I cristiani non avevano mancato di fare tentativi in questa direzione, per¬ 
ché ben presto la Chiesa si era resa conto dell’importanza che potevano 
avere i convertiti delle classi dominanti. Tuttavia nei ceti più elevati l’i¬ 
struzione ricevuta costituiva un grosso ostacolo alla nuova fede. Bisogna 
anche ricordare che nei primi tempi il cristianesimo era una fede molto 
più aliena dai compromessi di quel che non sia diventato più tardi, e non 
aveva ancora acquistato quella multiforme capacità di suggestione per 
cui esso rispose alle esigenze di tutti. I cristiani guardavano agli antichi 
dèi con timore e avversione; essi rappresentavano il male e l’attività de¬ 
moniaca: ogni contatto con loro era pericoloso. Stando cosi le cose, mol¬ 
ti credenti sentivano che la cultura classica, permeata di paganesimo, do- 

' atanasio. Apol. contro Ariano:, LXXV; cfr. LXIII-LXIV. 

! sulpicio severo, Vita Martini, XII-XV; Dial., I (II). 4 , II (III). 8. 

* Giovanni crisostomo, Hom. in Acta Apostolorum, XVIII. 4. 

' Giovanni di eteso, Hist. Eccl., 36; Vite dei santi orientali, XLIII, XLVII. 

’ GREGORIO, Ep., IV. 2), 2J-27, 29; V. 38; IX. 204; cfr. III. 39 (Sicilia). 
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veva venire respinta in loto: anche se non costituiva un vero e proprio 
peccato, darsi a quel tipo di studi era un giocare col fuoco. 

È pur vero che c’era, nel secolo IH e perfino nel n, un certo numero 
di cristiani colti che aveva saputo in qualche modo conciliare la propria 
fede con la cultura classica; ma per lungo tempo si perpetuò l’idea che 
le due cose fossero incompatibili. Nel famoso sogno di san Gerolamo, il 
giudice celeste replica alla sua difesa: « christianus sum », con la dura ri¬ 
torsione: «ciceronianus es, non christianus» 1 . Ancora alla fine del se¬ 
colo vi papa Gregorio Magno rimproverava sever am ente il vescovo di 
Vienna perché insegnava grammatica: «una sola bocca non può acco¬ 
gliere le lodi di Cristo con le lodi di Giove » \ Un sentimento siffatto de¬ 
ve essere stato di gran lunga più forte agli inizi del secolo iv, quando la 
sintesi di cristianesimo e di cultura classica era ai suoi albori e costituiva 
un ostacolo vero e proprio per coloro che erano stati allevati nel rispetto 
dei poeti, dei filosofi e degli oratori di Grecia e di Roma. 

Non bisogna dimenticare inoltre che agli inizi il cristianesimo era 
una religione volgare. Non soltanto la maggior parte dei suoi seguaci era¬ 
no persone di basso ceto e di poca o nessuna cultura, ma anche i suoi li¬ 
bri sacri erano rozzi e pieni di scorrettezze, scritti in un greco o in un la¬ 
tino che urtava la sensibilità di ogni uomo colto, educato sui testi di Me- 
nandro o di Demostene, di Terenzio o di Cicerone. È difficile, oggi, ren¬ 
dersi conto della gravità di questo ostacolo. Da un lato, siamo abituati al 
linguaggio biblico e veneriamo la nostra « authorized version » come uno 
dei più nobili monumenti della prosa inglese; dall’altro troviamo diffici¬ 
le renderci pienamente conto di quale fosse l’enorme importanza data 
nell’antichità alla forma dell’espressione. Invece, durante l’Impero, l’i¬ 
struzione superiore era limitata quasi esclusivamente alla retorica, l’arte 
del parlare corretto e elegante, e gli uomini che rappresentavano il pro¬ 
dotto di questa educazione tendevano, come è ovvio, a dar maggiore im¬ 
portanza alla forma che al contenuto di ciò che leggevano. Lo stesso Ge¬ 
rolamo confessa che quando era cosi debole da indulgere alla lettura di 
Plauto, si accorgeva poi di trovare quasi insopportabili i profeti ebrei’. 
Quando Giuliano proibì ai cristiani l’insegnamento dei classici e ordinò 
loro sprezzantemente « di andare nelle chiese dei Galilei a esporre Mat¬ 
teo e Luca» 4 , soltanto due professori cristiani accettarono la sfida. An- 
ch’essi sentivano, però, che le scritture cristiane, nella loro rudezza, non 
rappresentavano un mezzo d’istruzione adeguato, e si diedero a riscri- 

1 GEROLAMO, Ep., XXII. 30. 

* GREGORIO. Ep., XI. 34. 

3 GEROLAMO, Ep., XXII. 30. 

* GIULIANO, Ep., XLII. 
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verle in forma di poemi epici, di tragedie attiche e di dialoghi platonici 
In questa atmosfera spirituale era difficile per le persone colte accettare 
la nuova fede. 

I membri dell’aristocrazia senatoria si trovavano di fronte anche a 
un altro ostacolo. I senatori, che si ritenevano discendenti della nobiltà 
repubblicana ed occupavano le magistrature repubblicane insieme con le 
cariche religiose, si sentivano eredi e guardiani delle antiche tradizioni 
di Roma. Roma aveva raggiunto la sua grandezza sotto la protezione de¬ 
gli antichi dèi, da essa cosi piamente venerati; «questo culto portò il 
mondo sotto il mio dominio, - perorava l’Urbe nelle parole di Simma¬ 
co, - questi riti hanno respinto Annibaie dalle mie mura e i Senoni dal 
Campidoglio » \ A uomini allevati in queste tradizioni riusciva difficile 
credere che Giove Ottimo Massimo fosse un demone maligno. 

È molto difficile stabilire in quale misura il cristianesimo fosse pene¬ 
trato nei ceti più elevati all’inizio del secolo iv, nonostante questi ostaco¬ 
li. L’editto di Valeriano, che imponeva pene speciali a quei senatori ed 
equites romani che rifiutavano di adeguarsi alla politica religiosa dell’im¬ 
peratore, lascia supporre che già nel 257 vi fossero cristiani in queste 
classi’. I canoni emanati dal sinodo di Iliberris (Elvira), tenuto probabil¬ 
mente poco prima della « grande persecuzione », impongono penitenze ai 
cristiani che prendono parte ai riti pagani o ai giochi in veste di sacer- 
dotes provinciali o di duovirì o flamines municipali*. Ciò sembra impli¬ 
care che in Spagna vi fossero non pochi cristiani appartenenti alla classe 
curiale, anzi che ve ne fossero fra quei suoi membri che non solo ricopri¬ 
vano le più alte cariche e i sacerdozi municipali, ma detenevano anche il 
supremo onore del sacerdozio provinciale. E tuttavia probabile che, nei 
più alti strati sociali, i cristiani costituissero una piccolissima minoranza; 
senza dubbio, le più antiche famiglie di rango senatorio rimasero preva¬ 
lentemente pagane sino all’ultima parte del secolo iv. La forza principale 
del cristianesimo stava nei bassi e medi ceti delle città, nei lavoratori ma¬ 
nuali e piccoli impiegati, nei negozianti e commercianti. E significativo il 
fatto che la città di Cizico, vale a dire il suo consiglio municipale, abbia 
inviato una delegazione ufficiale a Giuliano per domandare il restauro 
dei suoi templi, mentre Eleusio, il vescovo che li aveva distrutti, aveva 
l’appoggio degli operai della locale zecca e delle manifatture tessili stata¬ 
li 5 . Vi erano cristiani anche tra i decurioni di rango più basso. La com¬ 
posizione della classe curiale era assai eterogenea e, mentre i principali 

1 SOCRATE, III. 16; SOZQMENO, V. l8. 

1 SIMMACO, Relalio, III, 9. 

5 CIPRIANO, Ep., LXXXI. 

* Conc. Uib.,can. 2-4, jj, j 6 . 

s SOZOMENO, V. IJ. 
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decurioni delle grandi città non erano molto al di sotto dei senatori per 
nascita, ricchezza e cultura, molti fra i membri piti umili del consiglio 
municipale, specialmente nelle città più piccole, erano contadini o mode¬ 
sti artigiani senza pretese di cultura. Diocleziano arrivò perfino a stabili¬ 
re che l’analfabetismo non dovesse costituire un ostacolo alla posizione 
curiale 

Tuttavia, anche sotto questo rispetto è impossibile generalizzare, da¬ 
ta l’esistenza di forti differenze locali, le cui ragioni ci sfuggono. In alcu¬ 
ne città la maggior parte della popolazione era cristiana sin dagli inizi, ma 
altre rimasero a lungo fortemente pagane. In Mesopotamia, Edessa era 
cristiana già nel secolo in \ ma a Carré il paganesimo conservò il suo pre¬ 
dominio molto dopo la conquista araba . In Siria, Antiochia era preva¬ 
lentemente cristiana ai tempi di Giuliano, ma gli Apameni difesero i loro 
templi con energia durante il regno di Teodosio il Grande 4 . La Palestina 
era una provincia fondamentalmente cristiana nel secolo iv, ma a Gaza 
la comunità cristiana era ancora sparuta quando Porfirio ne divenne ve¬ 
scovo nel 395: nonostante le leggi di Teodosio i templi pagani erano an¬ 
cora aperti e il culto pagano veniva celebrato apertamente 3 . 

Vediamo ora l’incidenza di questi fatti sul conflitto religioso del seco¬ 
lo iv. L’Impero romano aveva un’economia prevalentemente agricola. 
La grande maggioranza dei suoi abitanti era costituita da contadini e la 
sua ricchezza derivava quasi completamente dal loro lavoro. Lo Stato, a 
quel che sembra, ricavava più del novanta per cento delle sue entrate dal¬ 
le tasse imposte sulla terra e sulla popolazione agricola*. I ceti più eleva¬ 
ti traevano quasi tutta la loro ricchezza dagli affitti pagati dai contadini 
loro affittuari. Tuttavia, nonostante la loro enorme preponderanza nu¬ 
merica e la loro importanza vitale dal punto di vista economico, le opi¬ 
nioni delle classi contadine non contavano quasi nulla. Esse formavano 
soltanto una massa inerte e passiva, anche se ostinata. Lo dimostra l’at¬ 
teggiamento passivo che tennero quando, nel corso del secolo iv, i riti 
pagani vennero posti al bando e i templi chiusi 0 distrutti. Del tutto spo¬ 
radici furono i casi di linciaggio contro missionari poco diplomatici, o la 
resistenza alla distruzione degli altari ma gli esempi di violenza tra¬ 
mandatici sono molto rari e sembra che i pagani delle città siano stati 
molto più attivi nella difesa dei loro templi. Senza dubbio ciò in parte av- 

1 Coi. Just., X. uaci. 6. 

1 C. A. H., XII. pp. 439 sgg- 

1 Encycl. Bri!., s. v. «Sabians». 

* sozomeno. VII. IJ. 

5 MARCO diacono, Vita Porphyrìi. 

* «Recueils de la SociéM: Jean Bodin», vii (i9«), PP- t6s sgg. 

’ Come Della storia raccontata da vigilio di Trento, Ep. I. Il (migne, P. L ., XIII. 449 38). 
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venne perché le leggi contro il paganesimo erano imposte nelle campagne 
in modo meno rigido che nelle città; ma in linea di massima i contadini 
sembrano essersi sottomessi tranquillamente alle autorità. Ciò non signi¬ 
fica che abbandonassero di buon grado i riti e le credenze ancestrali. È 
vero che il cristianesimo conquistò gradualmente le campagne, ma si 
trattò di un processo assai lento e che non si può assolutamente dire com¬ 
piuto nemmeno nel secolo vi. Tuttavia i contadini offrirono soltanto una 
resistenza passiva, continuando ostinatamente a celebrare i loro culti an¬ 
tichi: alla luce del sole se, come spesso accadeva, le autorità se ne disin¬ 
teressavano o si lasciavano persuadere con il denaro a chiudere un oc¬ 
chio; di nascosto, se invece la legge veniva imposta seriamente. 

Il proletariato delle città - e con esso la classe dei negozianti e dei 
commercianti - era dunque un’entità trascurabile da un punto di vista 
numerico ed economico. Erano assai più numerosi i contadini, e l’unica 
tassa che i proletari pagavano, la collatìo lustralis, era una voce minima 
nel bilancio. Se si escludono i lavoratori della zecca e delle fabbriche di 
armi o tessili, il proletariato urbano non era indispensabile allo Stato. 
D’altro lato, però, aveva molte più occasioni di esprimere le proprie idee 
e di farsi sentire. Poteva alzare la loro voce nel teatro o in altri ritrovi 
pubblici, e se queste dimostrazioni non raggiungevano il risultato volu¬ 
to, poteva inscenare manifestazioni di protesta. In mancanza di una poli¬ 
zia adeguata, questi tumulti spesso assumevano, specialmente nelle gran¬ 
di città, proporzioni pericolose, e l’esercito doveva intervenire per sedar¬ 
li. In tal modo i poveri delle città potevano esercitare sulla vita politica 
un influsso non giustificato né dal loro numero, né dalla loro importanza 
economica. Tuttavia non costituivano più che un intralcio, eliminabile 
ogni volta che il governo lo volesse, con imo spiegamento di forze relati¬ 
vamente modesto. 

Elemento assai più importante era ovviamente l’esercito. Nel secolo 
iv esso era reclutato, non sappiamo in quali proporzioni, da tre fonti 
principali: i figli dei soldati in servizio e dei veterani, i contadini coscrit¬ 
ti nelle campagne, e i barbari che abitavano oltre le frontiere dellTmpe- 
ro. Si è quindi indotti a credere che all’inizio del secolo i suoi membri 
fossero in grande maggioranza pagani. Vi erano naturalmente soldati cri¬ 
stiani anche nel secolo in. Esiste qualche autentico atto di martire solda¬ 
to e nel 298 il proconsole d’Africa poteva rispondere a un cristiano 
obiettore di coscienza: « vi sono dei soldati cristiani che servono negli 
eserciti dei nostri signori Diocleziano e Massimiano, Costanzo e Massi¬ 
miano [Galerio] » '. Tuttavia, si può osservare, questa frase fu pronun- 

1 Ac/a Maximiliani. in ruinabt, Acta Sincera, pp. 340-42. 
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ciata in Africa, dove, come abbiamo visto, Ì contadini probabilmente era¬ 
no già stati convertiti alla nuova fede. La famosa Legione tebana, se non 
si tratta di una leggenda, sarà forse venuta anch’essa da una regione ecce¬ 
zionale, l’Egitto. Ci dovevano però essere, in genere, ben pochi soldati 
cristiani nell’esercito quando Costantino, prima della battaglia al ponte 
Milvio, decise di dipingere il monogramma % sugli scudi dei suoi soldati, 
1 barbari erano ancora pagani e tale era la massa dei contadini, special- 
mente nelle zone di migliore reclutamento per l’esercito: la Gallia e l’Il¬ 
lirico. Un piccolo indizio ci lascia infatti supporre che l’esercito che due 
anni piu tardi, sotto la protezione del labaro, combattè e vinse la guerra 
contro Licinio - una crociata contro un tiranno pagano, secondo la pro¬ 
paganda di Costantino - fosse ancora pagano. Una strana legge del Codi¬ 
ce Teodosiano ci ha tramandato le acclamazioni dei veterani congedati 
dopo la guerra: « Auguste Constantine, dei te nobis servent » [gli dèi ti 
conservino a noi] era il loro grido, e queste riprovevoli parole non ven¬ 
nero corrette in «Deus te nobis servet» finché Giustiniano non ripub¬ 
blicò la legge per inserirla nel suo codice *. 

Sino a che punto l’esercito sia divenuto cristiano nel corso del seco¬ 
lo IV è difficile dire. Le sue reclute devono essere state in prevalenza pa¬ 
gane. Il cristianesimo, come si è visto, faceva progressi molto lenti nelle 
campagne e la maggior parte delle reclute contadine deve aver continua¬ 
to a credere nella vecchia fede. In seguito alla conversione dei Goti e di 
altre tribù della Germania occidentale, una parte dei barbari reclutati sa¬ 
rà stata cristiana, ma la maggioranza, per quello che sappiamo, era, nel 
secolo iv, di provenienza franca 0 alemanna, apparteneva cioè a popola¬ 
zioni tuttora e ancora a lungo pagane. Ci si poteva dunque aspettare che 
nella lotta l’esercito rappresentasse un fattore potente in favore della 
parte pagana. 

In realtà esso svolse un ruolo puramente passivo. Obbedì con eguale 
lealtà a Costantino e ai suoi figli, a Giuliano l’Apostata e ai suoi succes¬ 
sori cristiani. Può darsi che la disciplina militare e Pabitudine all’obbe¬ 
dienza fossero forze più potenti delle convinzioni religiose. Tuttavia, la 
scarsa documentazione che abbiamo tende a provare piuttosto che i sol¬ 
dati si uniformarono più o meno passivamente alla religione prevalente 
nello Stato, qualunque essa fosse. Sembra che Giuliano abbia ereditato 
da Costanzo II un esercito che, sia pur superficialmente, era per buona 
parte cristiano. Quanto egli afferma in una lettera a Massimo * - che la 
maggior parte dell’esercito di Gallia, impegnato nella lotta contro Co- 


1 Cod. Theod ., VII. xx. 2-Cod. Just., XII. xlvi, i; per la data cfr, o. seeck, Regesten der 
Kaiser und Pipste fùr die Jahre 311 bis 476 n. Chr., Stuttgart 1919, p. 176. 

3 cruuANO ,Ep., XXXVIII. 
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stanzo, venerava gli dèi - suona come un vanto sui risultati raggiunti nel 
modificare in breve tempo, quanto era trascorso dal momento della sua 
proclamazione, l’atteggiamento delle truppe in fatto di religione. La de¬ 
scrizione che abbiamo da Gregorio Nazianzeno della sua insidiosa propa¬ 
ganda dimostra una volta di più che Giuliano trovò l’esercito d'Oriente 
pieno di cristiani, e il suo tono fa capire che il successo nel riconquistare 
le truppe alla vecchia religione era considerevole 1 . Tuttavia, quando 
Giuliano mori, le truppe accettarono senza turbamento - anche se senza 
entusiasmo - il cristiano Gioviano e acclamarono Valentiniano, che ave¬ 
va dimostrato pubblicamente la sua devozione alla nuova religione di¬ 
mettendosi dalla propria carica mili tare sotto Giuliano. 

Questa indifferenza religiosa dei militari in un periodo in cui le pas¬ 
sioni religiose sembravano così importanti è un fenomeno strano. La si 
può forse spiegare con il fatto che l’esercito era composto di uomini 
strappati al loro ambiente usuale e gettati in un mondo nuovo, ove nulla 
vi era di familiare. Nei loro villaggi i contadini erano attaccati ostinata- 
mente alle abitudini e alle credenze antichissime della loro comunità, ma 
una volta sottoposti agli ufficiali incaricati del reclutamento, trasferiti in 
province lontane e mescolati a una folla eterogenea di estranei, finivano 
per essere completamente disorientati. I vecchi dèi erano troppo lontani, 
e i contadini, sconcertati, accettavano il culto prevalente nell’esercito. 
Analoga era la posizione delle reclute barbariche. Anch’esse venivano a 
trovarsi in un ambiente estraneo e, a quel che sembra, la maggioranza vi 
si assimilava, perdendo i contatti con la gente della propria tribù in pa¬ 
tria e adottando i costumi romani e, al tempo stesso, la religione pre¬ 
valente. 

Alla fine del secolo iv e all’inizio del v vi erano ancora alcuni ufficiali 
germanici di alto rango rimasti pagani, nonostante i molti anni di servi¬ 
zio militare romano: il franco Arbogaste e i goti Fravitta e Generid 1 (ma 
questi ultimi due sono citati come eccezioni). Con il susseguirsi degli im¬ 
peratori cristiani l’esercito divenne sempre più cristiano. Di norma i figli 
dei soldati e dei veterani venivano cresciuti nella nuova religione e così, 
ben presto, barbari e reclute contadine finivano con l’assimilarsi. Note¬ 
vole è il fatto che Arcadio, quando dovette ricorrere all’esercito per arre¬ 
stare Giovarmi Crisostomo, si sia servito di un reggimento di Traci appe¬ 
na arruolati probabilmente temeva che i suoi soldati più anziani pro¬ 
vassero scrupolo a strappare un vescovo dal suo altare; di conseguenza, 
preferì ricorrere a reclute ancora pagane. 

1 grecorio nazianzeno, Oralio IV (in Julinnum, I), 64 sm., 82 sgg. 

1 PAOLINO, Vita S. Ambrosi!. XXVI, XXXI; ZOSIMO, V. 20, 46. 

5 palladio, Dialogus, IX (etl. Colman-Nortoo, p. 77). 
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Per passare ai ceti più elevati, il vecchio ordine senatorio, sebbene 
conservasse la sua immensa ricchezza e il suo prestigio sociale, negli ulti¬ 
mi decenni del secolo in aveva perduto gran parte della sua importanza 
politica. Se dobbiamo credere ad Aurelio Vittore, sotto Gallieno i sena¬ 
tori erano stati esclusi dalle cariche militari ‘, e Diocleziano, nella sua 
riorganizzazione dell’Impero, li aveva relegati in funzioni del tutto se¬ 
condarie. La prefettura dell’Urbe e i due proconsolati d’Asia e d’Africa 
erano ancora riservati ai senatori, che potevano servire come correctores 
delle province italiane e dell’Acaia; però, a parte queste cariche onorifi¬ 
che, che praticamente non avevano alcuna importanza, i senatori non po¬ 
tevano prendere parte all’amministrazione dell’Impero, affidata, invece, 
a cittadini dell’ordine equestre 2 . Quest’ordine divenne l’aristocrazia uf¬ 
ficiale dell’Impero e crebbe largamente di numero. Infatti, non solo le 
riforme di Diocleziano portarono alla creazione di varie nuove cariche, 
militari e amministrative, ma molti cittadini, che aspiravano al prestigio 
sociale o ai privilegi legali dell'ordine, ottennero di esservi ammessi me¬ 
diante la concessione di posti onorifici o dei titoli puramente nominali di 
egregius, centenarius, ducenarius o perfectissimus. 

Costantino si mostrò meno ostile verso il Senato, aumentando il nu¬ 
mero dei posti riservati ai senatori, ammettendoli ad altre cariche ammi¬ 
nistrative elevate e includendoli fra i suoi comites. Al tempo stesso co¬ 
minciò ad allargare l'ordine, concedendo il rango senatorio a molti dei 
suoi più alti ufficiali equestri e ad altri suoi favoriti. Questa politica ven¬ 
ne continuata e sviluppata dai suoi figli, tanto che verso la metà del seco¬ 
lo iv diventò una regola che tutte le più alte cariche dell’amministrazio¬ 
ne civile comportassero il titolo di senatore. Questo significava, da un la¬ 
to, che i senatori per nascita vi erano eleggibili, dall’altro, che se persone 
di classe più bassa venivano scelte per quegli uffici, diventavano automa¬ 
ticamente senatori. Lo stesso criterio fu applicato alle più alte cariche 
militari sotto Valentiniano e Valente. Ne risultò che l'ordine equestre, li¬ 
mitato a un numero sempre decrescente di uffici di basso rango, perdette 
parte del suo potere e del suo prestigio e gli arrampicatori sociali non 
aspirarono più a esservi iscritti. D’altra parte, l’ordine senatorio diventò 
ancora una volta l’aristocrazia ufficiale dell’Impero, ma fu, al tempo stes¬ 
so, largamente accresciuto di numero e profondamente trasformato nel 
carattere. Non soltanto si era ingrandito per tutti coloro che ne facevano 
parte grazie alle loro cariche civili e, più tardi, militari; ma anche coloro 
che precedentemente avevano aspirato all’ordine equestre, ora si sforza- 


1 auhelio vittoke, De Caesaribut, JKXIII. 34. 

3 «Journal of Roman Studics», 1954, pp. 26 sgg. 
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rono di aprirsi una via al Senato per mezzo di titoli onorifici di rango se¬ 
natorio o dell’appellativo di clarissimus. Questo afflusso minacciava di ri¬ 
durre il prestigio dell’aristocrazia municipale dell’Impero, ossia l’ordine 
curiale, e il governo imperiale tentò periodicamente di controllarlo. Tut¬ 
tavia questi sforzi non erano troppo energici e nessuna legge valeva con¬ 
tro l’interesse e la corruzione. L’ordine senatorio continuò a espandersi, 
soprattutto nella metà orientale dellTmpero, dove Costanzo II volle 
creare un suo Senato in Costantinopoli con parità di diritti rispetto a 
quello di Roma, chiamando a farne parte migliaia di nuovi membri '. 

I nuovi senatori avevano origini diverse. Naturalmente provenivano 
in gran parte dai ranghi più elevati della classe curiale, le vecchie fami¬ 
glie delParistocrazia provinciale e municipale. Si credeva allora che tali 
uomini, grazie alla loro nascita, ricchezza e educazione, erano adatti a ri¬ 
coprire le cariche civili e degni di essere ammessi nell’aristocrazia senato¬ 
ria. Si aggiunga che avevano le relazioni sociali e il denaro necessari per 
appoggiare con successo le proprie pretese. Sia le cariche ufficiali, sia il 
rango senatorio erano dovuti di norma all'interessamento degli uomini 
più potenti a corte, e questo interessamento si doveva comprare con de¬ 
naro sonante. Coloro che occupavano posti importanti o erano facoltosi 
si trovavano ovviamente avvantaggiati nell’iniziare i contatti necessari e 
nel ricompensare adeguatamente i vari protettori per i servizi resi. È pe¬ 
rò vero che gran parte dei nuovi senatori, tra cui molti che salivano alle 
cariche più alte, provenivano dai gradini più bassi della scala sociale. Vi 
erano per esempio coloro che giungevano in alto attraverso la carriera 
militare e i vari gradi di magister militum, comes rei militaris o dux. Al¬ 
cuni di essi erano di origine barbarica, ma molti erano Romani, e, poiché 
nel secolo iv l’esercito offriva una carrière ouverte aux talents , alcuni 
erano di origini assai umili. Sappiamo di due contadini che, da soldati 
semplici, giunsero alle più alte cariche militari : Arbezione, che come ma¬ 
gister peditum fu per molto tempo una delle personalità più influenti al¬ 
la corte di Costanzo II, e Graziano il vecchio, padre di Valentiniano e 
Valente, che raggiunse la carica di comes rei militaris \ Casi siffatti erano 
relativamente rari, ma vi deve essere stato un numero notevole di sena¬ 
tori i cui padri avevano iniziato la propria carriera come semplici con¬ 
tadini. 

Anche il foro era una strada che permetteva a uomini abili e ambizio¬ 
si, di u mili origini, di salire in alto. Era normale che gli a mmini stratori 
militari e civili scegliessero giovani avvocati promettenti, per servirsene 
come consiglieri giuridici, e di solito essi, dopo aver occupato due o tre 

1 Cfr. il mio The Creek City tee. cit., pp. 193 sgg. 

2 ANIMIAMO MARCELLINO, XV. II. 4 ; XXX. VII. 1-3. 
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posti del genere, erano nominati a qualche governatorato provinciale, e 
potevano poi arrivare sino a una prefettura del pretorio. Libanio deplo¬ 
ra che l’avvocatura fosse diventata una professione cosi popolare da far 
trascurare gli studi umanistici. Gli impieghi non andavano più a uomini 
fomiti di un’educa2Ìone liberale, ma toccavano agli avvocati. Ne risulta¬ 
va che i giovani disprezzavano la retorica e si affollavano a Berito, alle 
scuole di legge 1 . Naturalmente non tutti gli avvocati erano di umili ori¬ 
gini: la professione non era disdegnata nemmeno dai ricchi curìales e 
perfino da taluni senatori; era possibile, tuttavia, giungere alle posizioni 
più alte anche per le persone di condizione più modesta. Massimino, che 
concluse la sua carriera come prefetto del pretorio delle Gallie e braccio 
destro di Valentiniano, era figlio di un impiegato statale di basso rango, 
un impiegato delle finanze nell’ufficio provinciale di Valeria \ 

Se la rapida carriera degli avvocati provocava l’indignazione di Liba¬ 
nio, l’ascesa al potere dei funzionari palatini, in particolare dei notai im¬ 
periali, lo colmava di rabbia furiosa. Che età è mai questa - egli esclama 
più di una volta - in cui uno stenografo divenga prefetto del pretorio! ! . 
I compiti dei notai imperiali consistevano nel tenere i verbali del conci¬ 
storo; all’inizio del secolo iv erano semplici impiegati, qualificati princi¬ 
palmente per la loro conoscenza della stenografia e di solito di bassa 
estrazione sociale. Tuttavia i continui e intimi rapporti con l’imperatore 
e con i suoi ministri offrivano grandi possibilità di avanzamento; i notai 
venivano impiegati in missioni confidenziali, venivano assunti alle varie 
cariche del palazzo e talora giungevano sino ai più alti uffici dello Stato. 
In uno dei suoi discorsi Libanio dà una lista di coloro che per tale via da 
stenografi erano diventati senatori. Essa include molti dei più grandi no¬ 
mi della parte orientale deU’Impero intorno alla metà del secolo iv: A- 
blabio, gran prefetto del pretorio di Costantino, console nel 331, Dazia¬ 
no, console nel 338, e inoltre quattro prefetti del pretorio di Costan¬ 
zo II: Filippo, console nel 348, Tauro, console nel 361, Elpidio e Domi¬ 
ziano. Tra questi - egli dichiara - Daziano era figlio di un guardarobiere 
delle terme, Filippo di un salsicciaio, Ablabio aveva iniziato la sua car¬ 
riera come impiegato in un ufficio provinciale e il padre di Domiziano era 
un manovale 4 . 

In tal modo nel corso del secolo iv l’ordine senatorio divenne un 
gruppo sociale oltremodo composito. La sua composizione e la sua strut¬ 
tura differivano in Oriente e in Occidente. A Roma vi era un forte nu- 


1 libanio, Ora!tona, II. 43-44; XLVII. 22; XLIV. 27-28. 

3 AMMIANO MARCELLINO, BtVIII. I. 3-6. 

3 libanio, Oraliones, II. 44, 46, 38 sgg.; XVIII. 131-34; XXXI. 3; XLII. 23. 

4 libanio, Oraliones, XLII. 23-24. 
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eleo di antiche famiglie che si vantavano di discendere dai Gracchi e da¬ 
gli Scipioni, e comunque vadano giudicate queste pretese, rimane il fatto 
che i membri di queste famiglie si considerano ed erano considerati ari¬ 
stocratici del piu bel sangue blu ed ereditavano immense ricchezze. Molti 
di loro si accontentavano di cariche puramente onorifiche, che riteneva¬ 
no loro dovute, e non prendevano parte attiva al governo dell’Impero. 
Altri però, come il grande Petronio Probo, continuavano a occuparsi di 
politica. In Occidente l’ordine senatorio aveva due punti focali principa¬ 
li: Roma era ufficialmente la capitale dell’Impero, la sede del Senato, e le 
vecchie famiglie vi avevano la loro massima potenza; la capitale ammini¬ 
strativa dell’imperatore, però, non era piu Roma, ma il comitatus impe¬ 
riale, ovunque l’imperatore fosse in un determinato momento: Milano, 
Parigi, Sirmio. Qui i membri delle antiche famiglie si trovavano meno a 
loro agio ed erano sopraffatti per numero dagli uomini nuovi, innalzatisi 
al servizio dell’imperatore. 

In Oriente non esisteva una divisione simile. Costantinopoli era a un 
tempo centro del governo, e sede del Senato; il comitatus e l’ordine sena¬ 
torio erano strettamente associati, con il risultato che la corte dominava 
il Senato. A Costantinopoli, inoltre, non vi era un nucleo cosi saldo di 
antiche famiglie. Come osserva Libanio con ironia piuttosto pesante, « il 
Senato non è composto interamente di nobili i cui antenati hanno avuto 
cariche per quattro e più generazioni, sono stati ambasciatori o si sono 
dedicati alla cosa pubblica » '. Senza dubbio Costanzo II vi aveva inscrit¬ 
to tutti i senatori domiciliati nei suoi domini, ma essi non potevano esse¬ 
re molti, né particolarmente eminenti. L’élite senatoria di Costantinopo¬ 
li era formata da uomini come Filippo e Tauro, arrivati alla loro alta po¬ 
sizione dalle piu umili origini; nel secolo v e vi furono i discendenti di 
questi uomini che formarono l'aristocrazia imperiale. 

Questi fatti influivano sulla battaglia religiosa, perché la religione dei 
senatori era, almeno in certa misura, determinata dalla loro origine socia¬ 
le. In Oriente la parte più alta dell’ordine era composta in prevalenza da 
uomini provenienti dagli strati sociali più profondamente impregnati di 
cristianesimo: i bassi ceti medi e anche, se bisogna credere a Libanio, il 
proletariato urbano. Per quel che sappiamo, difatti, la maggior parte de¬ 
gli uomini con funzioni dirigenti in Oriente nel secolo IV erano cristiani; 
le due eccezioni principali erano Temistio, che doveva la sua ascesa alla 
fama di filosofo, e Taziano, un avvocato che, dopo una lunga carriera am¬ 
ministrativa, era arrivato alla carica di prefetto del pretorio. Molti di lo¬ 
ro erano senza dubbio cristiani già prima dell’ascesa al potere, e quanti 
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non lo erano, non avevano avuto un’educazione retorica, che li predispo¬ 
nesse contro il cristianesimo; di conseguenza non trovavano troppe diffi¬ 
coltà nell’accettare la religione della corte. 

La maggior parte dei senatori orientali, provenienti dagli strati supe¬ 
riori dell’ordine curiale, doveva essere meno unanime nella sua lealtà. Le 
loro famiglie tenevano molto al retaggio ellenico e per lungo tempo, in 
Oriente, ogni forma di istruzione superiore conservò una colorazione 
nettamente pagana. Nel secolo iv molti tra i più grandi retori e filosofi 
erano pagani e parecchi di loro rimasero tali anche nel secolo v e vi. Zac¬ 
caria di Mitilene, nella sua Vita di Severo di Antiochia, ci dà un quadro 
impressionante della vita universitaria di Alessandria dove aveva vissu¬ 
to, con Severo, da studente nell’ultimo quarto del secolo v. Non soltanto 
la maggior parte dei professori pare fosse pagana, ma pagana anche gran 
parte degli studenti, e Zaccaria racconta storie orribili sul tempio nasco¬ 
sto in cui essi celebravano riti segreti '. Persino nel secolo vi Atene, che 
continuava ad essere la città universitaria più importante dell’Oriente, 
conservava un aspetto nettamente pagano, che durò sino all’espulsione 
dei filosofi ordinata da Giustiniano. 

La persistenza del paganesimo fra i ceti colti dell’Oriente non va 
quindi sottovalutata. Ancora nella seconda metà del secolo v un’epura¬ 
zione promossa da Tiberio Costantino rivelò l’esistenza nell’aristocrazia 
di un gran numero di criptopagani \ Tuttavia le furiose proteste suscita¬ 
te dalla legge di Giuliano contro i professori cristiani mostrano quanto 
fosse profonda la penetrazione del cristianesimo fra le classi colte nella 
metà circa del secolo iv, specialmente nella parte orientale dell’Impero. 
Il fatto è che non solo numerosi insegnanti cristiani, tra cui un personag¬ 
gio famoso come Proeresio ’, persero il posto. Vi fu evidentemente un 
gran numero di genitori cristiani i quali consideravano necessaria per i 
loro figli un’educazione retorica, ma temevano, d’altra parte, che sotto il 
regime di Giuliano le scuole divenissero attivamente pagane. È probabi¬ 
le che in questo periodo soltanto i cristiani di idee più antiquate e purita¬ 
ne sollevassero obiezioni contro un’educazione di tipo classico, ed è an¬ 
che vero che molti pii genitori non si facevano nessuno scrupolo di man¬ 
dare i figli alla scuola di professori notoriamente pagani; Giovanni Criso¬ 
stomo fu mandato dalla madre, che era una devota cristiana, alla scuola 
di Libanio 4 . In queste circostanze è possibile che molti curiales ascesi al 
Senato di Costantinopoli fossero cristiani; inoltre l’influsso della corte e 

1 zaccajua Di mitilene, Vita Severi (Patrologia Orientali!, II. I. 14 sgg.). 

1 GIOVANNI DI EFESO, Hist. Eccl., II, }0 Sgg. 

1 eunapio, Vitae sophiilarum, CCCCXCIII; cfr. Simpliciano, in agostino, Con /., Vili. 5. 
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della più alta nobiltà deve aver convertito molti titubanti. In generale si 
può dire che il Senato di Costantinopoli era sin dalle origini una comuni¬ 
tà prevalentemente cristiana. 

In Occidente, invece, le antiche famiglie rimasero per lo più fedeli al¬ 
la religione tradizionale sino alla fine del secolo iv e, poiché esse domina¬ 
vano la società romana, il Senato a Roma era fortemente pagano. Ciò è 
ampiamente dimostrato dalle petizioni che presentò in forma ufficiale a 
Graziano e a Valentiniano II per ottenere la restaurazione dell'altare 
della Vittoria e dei sacerdozi romani. Più difficile è stabilire sino a che 
punto Lordine senatorio nel suo complesso fosse pagano o cristiano. Am¬ 
brogio nel 384 sosteneva che «la grande maggioranza della curia è cri¬ 
stiana », e nel 382 papa Damaso, quale contraccolpo alla richiesta ufficia¬ 
le del Senato per il ristabilimento dell’altare della Vittoria, poteva orga¬ 
nizzare un’imponente petizione di senatori cristiani, i quali sostenevano 
di non aver mai autorizzato un simile passo, si dichiaravano in disaccor¬ 
do con le richieste dei pagani e rifiutavano di acconsentirvi '. A tanta di¬ 
stanza di tempo è ovviamente impossibile scoprire la verità nascosta die¬ 
tro la propaganda delle due parti rivali. Dal fatto che solo due anni dopo 
la petizione di Damaso, il Senato inoltrò una nuova richiesta ufficiale al¬ 
l’imperatore, risulta chiaro che a Roma l’opposizione cristiana era debo¬ 
le, o perché i senatori cristiani residenti nell’Urbe erano effettivamente 
in minoranza, o perché molti di essi erano membri relativamente umili 
dell’ordine e, come tali, non osavano opporsi apertamente all’aristocra¬ 
zia. Dal testo sembrerebbe di poter dedurre che i firmatari della petizio¬ 
ne di Damaso non erano stati presenti all’adunanza in cui si era votata la 
risoluzione per l’altare della Vittoria, e ciò potrebbe significare che non 
avevano osato esprimere la loro opposizione apertamente. Tuttavia è più 
verosimile che Damaso abbia ottenuto le sue « innumerevoli » firme fa¬ 
cendo circolare una lettera fra i senatori non residenti. Questi dovevano 
essere per la maggior parte uomini nuovi e fra loro la percentuale di cri¬ 
stiani doveva essere più elevata. 

Presso la corte, a Milano, l’ago della bilancia pendeva dalla parte dei 
cristiani, come dimostra il fatto che le richieste del Senato vennero re¬ 
spinte. La decisione però non si poteva considerare senz’altro scontata a 
priori, e certamente furono necessari tutto lo zelo e l’eloquenza di Am¬ 
brogio per piegare il concistoro. 

Questi fatti possono in gran parte spiegare il diverso aspetto che la 
lotta prese in Occidente e in Oriente. In Oriente l’opposizione pagana 
non aveva mai costituito una forza politica seria: si trattava di un fatto 
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puramente accademico, in entrambi i sensi del termine. Infatti, i massi¬ 
mi esponenti pagani erano quasi tutti professori: Massimo, Temistio, Li- 
banio, ecc.; e le roccheforti del paganesimo erano le città universitarie, 
prima fra tutte Atene; non per niente il paganesimo sopravvisse piu a 
lungo tra gli studenti e gli intellettuali. È anche vero, inoltre, che l’oppo¬ 
sizione pagana era puramente accademica nel senso peggiorativo del ter¬ 
mine; era difatti male organizzata e poco efficace: non riusciva a espri¬ 
mersi che in discorsi ed opuscoli. Quando Teodosio il Grande chiuse i 
templi e bandi il culto pagano, non ci fu nessuna opposizione seria, fatta 
eccezione per il tentativo eroico, ma inutile, del filosofo Olimpio di di¬ 
fendere il Serapeo di Alessandria con un manipolo di fanatici '. Da allora 
in poi i pagani si accontentarono di praticare i loro riti in segreto e di nu¬ 
trire apocalittiche speranze sul ritorno degli antichi dèi. Ancora sotto il 
regno di Zenone si ebbero momenti di grande eccitazione tra gli intellet¬ 
tuali pagani dell’Asia Minore, quando il filosofo neoplatonico Pampre- 
pio divenne magister officiorum del pretendente al trono Leonzio. Si co¬ 
minciò allora a offrire apertamente sacrifici in suo nome e si diffuse un 
opuscolo che prediceva la fine del tempo concesso dal fato al cristianesi¬ 
mo e il ritorno degli antichi dèi \ Non è necessario insistere sull’infonda¬ 
tezza di queste speranze: Leonzio, o piuttosto il suo patrono, il generale 
isaurico Ilio, non fece nulla in favore dei pagani. 

La debolezza del paganesimo si può spiegare in parte con la sua infe¬ 
riorità numerica in Oriente. Piu importante, però, della pura questione 
numerica è quella della direzione politica. Non vi era in Oriente un’ari¬ 
stocrazia ereditaria, educata secondo i metodi tradizionali, capace di ser¬ 
vire da guida all’opposizione. La classe dirigente di Costantinopoli era 
composta in gran parte da parvenus, provenienti da classi sociali in cui 
il cristianesimo era piu forte; sin dalla sua prima formazione il Senato 
aveva avuto una coloritura prevalentemente cristiana. 

Non si può dire che l’opposizione pagana fosse molto più efficace in 
Occidente, ma qui, almeno, l’aristocrazia romana rappresentava un ba¬ 
stione, ufficialmente riconosciuto, della vecchia religione, e le sue richie¬ 
ste, anche se respinte, venivano prese in seria considerazione. Ancora più 
significativo è il fatto che un pretendente al trono della fine del secolo iv 
abbia giudicato opportuno fare concessioni ai sentimenti pagani del Se¬ 
nato. Eugenio, quantunque fosse cristiano, anche se non particolarmente 
devoto, ripristinò l’altare della Vittoria e consegnò le proprietà del sacer¬ 
dozio romano ai senatori pagani 5 . Questo gesto, anche se non del tutto 

1 SOZOMENO, VII. 1 J. 
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convinto, suscitò una reazione vigorosa e l’aristocrazia romana, guidata 
da Flaviano, il prefetto del pretorio dell’Italia, si gettò concorde nella 
lotta dalla parte di Eugenio. Anche qui si sognava la restaurazione del 
paganesimo ma i sogni avevano un po’ piu di sostanza di quelli dei com¬ 
pagni di fede in Oriente. 

Si può sostenere che i mutamenti sociali dei secoli ili e iv furono un 
fattore importante del trionfo generale del cristianesimo nell’Impero. 
Quando nel 312 Costantino giocò il tutto per tutto sulla sua fede nel dio 
dei cristiani, secondo ogni calcolo umano egli si gettava in un’avventura 
davvero temeraria. Da ogni punto di vista i cristiani erano una piccola 
minoranza, soprattutto in Occidente, dove la lotta con Massenzio dove¬ 
va aver luogo, e per lo piu appartenevano a classi sociali, il cui peso era 
politicamente e militarmente trascurabile: erano manovali, negozianti, 
commercianti, decurioni di basso rango delle città e impiegati statali. 
L’esercito era in misura schiacciante pagano, pagano il Senato. Pagane 
erano anche, con ogni probabilità, la maggioranza dell’aristocrazia pro¬ 
vinciale e municipale e la maggioranza dei gradi piu alti dell’amministra¬ 
zione, dato che coloro che li ricoprivano provenivano per lo più dall’eser¬ 
cito e dalla classe curiale. Ergendosi a campione del cristianesimo, Co¬ 
stantino non poteva illudersi di ottenere utili appoggi; poteva invece te¬ 
mere ragionevolmente di provocare una reazione in molti settori impor¬ 
tanti, e ciò - sia detto tra parentesi - è a mio giudizio un importante in¬ 
dizio accidentale a favore della tesi che la conversione di Costantino non 
sia stata una mossa politica astutamente calcolata, ma invece, come egli 
stesso annunciò nel suo proclama pubblico, il frutto della genuina e ispi¬ 
rata, anche se rozza persuasione che l’Altissima Divinità al cui servizio 
era stato chiamato, fosse una dispensatura di vittoria più potente dei vec¬ 
chi dèi. 

La situazione non era però così sfavorevole come sembrava. Nel pe¬ 
riodo in cui Costantino prese la sua fatale decisione, la composizione del¬ 
la società romana era alquanto fluida. Il tardo Impero romano viene 
spesso immaginato come una rigida società gerarchica, in cui ognuno è 
legato alla posizione sociale in cui è nato. Ma la lunga serie di leggi su cui 
si basa questa tesi, ci permette, a mio giudizio, di intravedere un quadro 
del tutto differente. Esse mostrano che il governo imperiale stava lottan¬ 
do per imporre un rigido sistema basato sulla trasmissione ereditaria di 
classe, ma non vi sarebbe stato bisogno di ricorrere a simili provvedi¬ 
menti legislativi se la struttura normale della società non fosse stata scos¬ 
sa; la continua riconferma delle leggi e le periodiche concessioni mostra- 
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no che il governo non incontrava molto successo nel frenare i moti che 
considerava pericolosi. Vari elementi inducono a supporre che nel seco¬ 
lo il e al principio del in la società fosse statica. L’esercito era reclutato 
sempre piu tra i figli dei soldati e dei veterani. Di generazione in genera¬ 
zione i contadini coltivavano gli stessi campi, sia come affittuari che co¬ 
me piccoli proprietari. I decurioni formavano una classe essenzialmente 
ereditaria, in cui i figli succedevano ai padri nei possessi aviti. L’aristo¬ 
crazia dell’Impero, il Senato e l’ordine equestre, non riuscivano, è vero, 
a mantenere intatti i loro ranghi ed erano costretti ad accettare di conti¬ 
nuo uomini nuovi, provenienti dalle classi inferiori, ma il tasso di afflus¬ 
so era piccolo e i nuovi membri, che per lo piu venivano dall’aristocrazia 
provinciale, erano prontamente assimilati. 

Sotto i colpi della lunga crisi della metà del secolo in, questa società, 
sino ad allora stabile, fu scossa profondamente. Per una serie di ragioni, 
uomini appartenenti a tutte le classi sociali non furono piu soddisfatti 
della posizione a cui la nascita li destinava, e le condizioni dei tempi die¬ 
dero loro la possibilità di un cambiamento. La popolazione era probabil¬ 
mente diminuita a causa delle guerre, carestie e pestilenze degli anni di 
anarchia, mentre l’esercito aumentava le sue richieste di uomini. Ne con¬ 
segui un’acuta scarsità di mano d’opera che colpi soprattutto la maggiore 
attività economica dell’Impero, l’agricoltura. I padroni non trovavano 
abbastanza contadini per coltivare la terra e accoglievano volentieri nelle 
loro proprietà i nuovi venuti. Di conseguenza i contadini insoddisfatti 
poterono liberarsi del loro campo per recarsi altrove, con la certezza che 
un altro proprietario avrebbe offerto loro un tetto. Questa irrequietezza 
dei contadini causò gravi preoccupazioni al governo, che vide messo in 
pericolo il suo sistema fiscale. La tassa prò capite si basava sull’idea che 
i contadini censiti in ogni villaggio o fattoria sarebbero rimasti in quel 
luogo e sostituiti a tempo debito dai figli. Anche la tassa sulla terra sem¬ 
brava in pericolo, perché i proprietari terrieri si lamentavano dappertut¬ 
to che i loro possessi erano stati abbandonati da chi li coltivava. Sembra 
che proprio questa situazione abbia provocato le leggi che vincolavano 
la popolazione agricola alla terra su cui era stata censita l . 

La scarsità di mano d’opera originò un’analoga irrequietezza nelle al¬ 
tre classi della società e provocò un’analoga legislazione, là dove, come 
nel caso delle miniere, il governo si rese conto che gli interessi dello Sta¬ 
to erano lesi. Un altro fattore di turbamento era la vasta espansione degli 
uffici amministrativi provocata da Diocleziano con la sua riorganizzazio- 
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ne dell’Impero. Ingrandendosi gli uffici statali, cresceva il numero degli 
impiegati, e molti figli di soldati o veterani, invece di arruolarsi nell’eser¬ 
cito come era successo sino ad allora, preferivano la carriera statale, più 
comoda e lucrosa; i curiales dei gradi più bassi affollavano i ministeri. 
Ancora una volta il governo, accortosi che l’afflusso di nuove leve nell’e¬ 
sercito si era ridotto e che i comuni, da cui dipendeva in ultima analisi 
l’amministrazione dell’Impero e l’esazione delle tasse, erano pericolosa¬ 
mente abbandonati dai loro impiegati, tentò di vincolare i figli dei solda¬ 
ti e dei decurioni alla professione dei loro padri 

Tuttavia il cambiamento più rivoluzionario promosso da Diocleziano 
fu la formazione di quella nuova nobiltà degli amministratori imperiali, 
cui si è già avuto occasione di accennare. Un simile cambiamento risultò 
di importanza vitale per il futuro del cristianesimo. Esso significava di¬ 
fatti che Costantino e i suoi successori non dovettero fronteggiare un’a¬ 
ristocrazia ereditaria saldamente trincerata sulle sue posizioni e ostile al¬ 
le loro innovazioni religiose, ma poterono invece costruire e plasmare 
una nuova nobiltà più ossequiente ai loro voleri. 

È vero: il Senato non era stato in grado di resistere, sotto il principa¬ 
to, a un imperatore risoluto e crudele; ma un imperatore poteva imporre 
la sua volontà solo istaurando un regime di terrore, e mentre gli impera¬ 
tori andavano e venivano, il Senato restava. Generazione dopo genera¬ 
zione, l’ordine senatorio aveva conservato in larga misura un senso col¬ 
lettivo della sua dignità e uno spirito di indipendenza e persino di op¬ 
posizione all’ufficio dell’imperatore. Le grandi famiglie aristocratiche si 
consideravano superiori ai nuovi venuti, diventati imperatori, e la loro 
nascita e la loro ricchezza facevano si che non avessero bisogno della pro¬ 
tezione imperiale. Un gruppo siffatto poteva venir obbligato a sottomet¬ 
tersi con la forza, ma non era facile influire sulle sue idee. 

La nuova nobiltà dei funzionari imperiali era del tutto diversa. Si 
trattava di una raccolta eterogenea di individui di varia estrazione socia¬ 
le, che necessariamente mancavano di ogni spirito di corpo. Poiché la pro¬ 
mozione dei suoi membri dipendeva dalla protezione imperiale, era ne¬ 
cessario che fosse acquiescente ai voleri dell’imperatore, e che a lui ispi¬ 
rasse i suoi atteggiamenti. In tal modo Costantino e i suoi successori cri¬ 
stiani poterono costruirsi un’aristocrazia in accordo con la loro politica 
religiosa. 

In primo luogo essi si trovavano in condizione di mostrare la loro 
preferenza per i cristiani. Potevano scegliere ministri e consiglieri libera- 
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mente da tutte le classi della società e concedere titoli e dignità a chiun¬ 
que volessero favorire. Non vi è dubbio che si valsero di questa possibi¬ 
lità per far salire in alto cristiani di basso rango. Lo stesso Costantino, se¬ 
condo Eusebio, era pronto a concedere i titoli dell’ordine equestre e per¬ 
fino la dignità senatoria ai seguaci della sua religione'. Tale politica, pe¬ 
rò, aveva i suoi limiti. Il numero dei cristiani qualificati era troppo picco¬ 
lo perché si potessero coprire tutte le cariche, e un’esclusione sistemati¬ 
ca dei pagani avrebbe causato uno scontento troppo profondo; infatti, 
solo nei primi anni del secolo v fu ufficialmente interdetto ai pagani l’ac¬ 
cesso alle cariche 1 . Tuttavia, fu presto chiaro agli ambiziosi che le loro 
possibilità di carriera crescevano sensibilmente, se adottavano la religio¬ 
ne dell’imperatore; lo stesso Eusebio lamenta che il favore e la generosi¬ 
tà di Costantino verso i cristiani provocassero una serie di conversioni 
interessate 1 . 

D’altra parte sarebbe ingiusto verso i molti neofiti dei ceti piu elevati 
del secolo iv, sostenere che erano sempre ipocriti opportunisti. Piu che 
dalla prospettiva di vantaggi materiali, molti furono indotti alla conver¬ 
sione dal fatto che il cristianesimo era divenuto rispettabile e perfino di 
moda nell’alta società; un tale cambiamento riuscì molto più facile grazie 
allo stato di fluidità in cui si trovava la società stessa. L’antica aristocra¬ 
zia senatoriale, perla sua forte tradizione conservatrice, si attaccava osti¬ 
natamente alla vecchia religione, quantunque fosse in decadenza, per un 
senso di fedeltà alle proprie origini. Essa godeva ancora di un forte pre¬ 
stigio sociale, e sino a un certo punto dava il tono alla società dell’Occi¬ 
dente; ma in Oriente la sua posizione era stata usurpata dal nuovo Sena¬ 
to di Costantinopoli e, del resto, anche in Occidente doveva subire la 
concorrenza della nuova nobiltà che faceva capo al comitatus. Nella nuo¬ 
va aristocrazia dei funzionari imperiali, da principio i cristiani non furo¬ 
no forse molto numerosi, ma, facendo leva sul favore imperiale di cui go¬ 
devano e sulle altissime posizioni che potevano raggiungere, finirono per 
determinarne la fisionomia. I membri dei gradi più bassi tendevano a se¬ 
guire questo esempio e la moda si allargò, in cerchi che si estesero pro¬ 
gressivamente fino agli infimi strati dell’ordine sociale. 

Nei primi tre secoli il cristianesimo aveva fatto grandi progressi, ma 
era pur sempre rimasto una setta di minoranza; era ancora limitato per 
Io più ai ceti medi e bassi, e non aveva avuto molto seguito tra l'aristo¬ 
crazia. Ma poche generazioni dopo la conversione di Costantino esso di¬ 
venne la religione dominante nell’Impero. In questa rivoluzione l’ap- 

1 EUSEBIO DI CESAREA, Vita Constaniini, IV. )A] dt. J7-39- 

1 Cod. Thcod., XVI. h. 2 i; zosimd, V. 46 . 

1 EUSEBIO DI CESAREA, Vito Constantini, IV. 34 . 
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poggio dato dal governo imperiale al cristianesimo fu indubbiamente 
uno dei fattori principali; ma è significativo che il mutamento religioso 
coincise con un mutamento sodale che portò nelle prime file uomini ap¬ 
partenenti ai ceti medi e bassi. 
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Nelle ricerche degli ultimi decenni il conflitto tra paganesimo e cri¬ 
stianesimo nel secolo iv è stato descritto in gran parte in termini di pas¬ 
saggi e contatti fra le due parti in causa; vi si è guardato come a un proces¬ 
so di dare e avere, piuttosto che a una lotta. Gli storici della religione ci 
hanno mostrato come la religione solare, diffusa soprattutto nelle classi 
dirigenti e tra le persone colte, abbia dato origine all’idea di un dio su¬ 
premo, ordinatore dell’universo, e come a sua volta il cristianesimo ab¬ 
bia accettato alcuni aspetti del dio sole; una prova visibile di questa con¬ 
taminazione si ha nella raffigurazione di Cristo come Helios nel mosaico 
scoperto sotto la volta dei Giuli, in occasione di scavi nella necropoli 
sotto San Pietro in Roma La filosofia pagana aveva aperto la via a un 
filone di pensiero monoteistico, che aveva trovato alleati nell’astrologia 
e nell’accettazione generale della monarchia come unica forma efficace di 
governo. Il culto dell 'Exsuperantissimus, superiore a tutti gli altri dèi, 
accoglieva idee familiari alla fede ebraica e alla teologia cristiana 2 .1 neo¬ 
platonici avevano parlato di una divinitas, l’essenza divina ancora più po¬ 
tente del dio sole. Lo stesso Sol era divenuto un’ imm agine di questo es¬ 
sere supremo e un intermediario tra questo e gli altri dèi, dotati di com¬ 
piti più limitati: una concezione anch’essa collegata con certe nozioni 
proprie, in campo cristiano, di alcune sette gnostiche 3 . 

Queste osservazioni, anche interessanti, non vanno sopravvalutate. 
Quanto v’era di comune tra le due posizioni in realtà non eliminò affatto 
la tensione esistente tra di esse, e neppure la ridusse. Nelle polemiche an¬ 
ticristiane la parola più implacabile e più recisa venne dai filosofi neopla¬ 
tonici, e gli adoratori del dio sole furono di gran lunga i più zelanti per¬ 
secutori dei cristiani. Gli uomini e le donne passati attraverso dieci anni 

’ o. perle*, Die Mosaiken der Juliergruft ìm Vatikan, Rebioratsrede, Freiburg (Svizzera), 1933; 
J. Toynbee - J. w. PERjuNS, The Shritte of Si. Peter and thè Valican Excavations, London 1936; 
t. kuiuser, Dìe rSmitche Peiruslradilion im Licbte der neuen Ausgrabungen unler der Peteri- 
kirche, Arbeitsgemeinschaft hit Fonchung des Landa Nordrhein-Wetphalen, XXIV, 1936. 

1 H. mattincly, The Uler paganism, in «Harvard Theological Rcview», XXXV (1941), pp. 

171 sgg- 

1 F. ALTHEIM, Aus Spàtantikc und Chrislenlum, Tùbingen 1931, pp. 49 sgg. 
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di persecuzioni sotto la Tetrarchia sapevano bene che nessun compro¬ 
messo era possibile. Pagani e cristiani avevano la sensazione di combatte¬ 
re una battaglia decisiva, per quanto vicine potessero essere le loro opi¬ 
nioni sul piano delle idee o in questioni di dettaglio. Entrambe le parti 
vivevano in uno stato di panico religioso. Entrambe erano convinte che 
nelle cose umane il successo o la sconfitta dipendessero direttamente e 
manifestamente dall’intervento divino, e chela benedizione celeste potes¬ 
se venire richiamata sull’individuo, sulla famiglia, sull’intero Impero ro¬ 
mano per mezzo del culto religioso. L’iscrizione di Aricanda, che contie¬ 
ne un appello agli imperatori dell’ultima fase della tetrarchia, ce lo mo¬ 
stra chiaramente: « epyou; à7to[8E8Ei,Ypivuv dei. t]ùv 0ewv iwv òp.oyevùjv 
ùp£óv <piXav 9 puma<; [uàoav, fij im<pa.véff]'ta'Coi PacnXcù;, óiq tj OpnrjcncEta 
IiEHÉXijTai [ffitouSaiux; Cnxèp ùpójv xwv rràv-ta vixfijvTuv Seotiotwv 
[■fpwv atuvlou cr<i>]Tnp£a<;... » [perché gli dèi che vi sono congeneri mo¬ 
strano sempre la loro benevolenza, o splendidissimi sovrani, a tutti colo¬ 
ro cui stanno a cuore veramente le invocazioni per l’eterna salvezza di 
voi, nostri signori invincibili]. Lattanzio, all’inizio del suo De mortibus 
persecutorum, scrive: « qui insultaverant deo iacent, qui templum sanc- 
tum everterant, mina maiore cecidemnt, qui iustos excarnificaverant, 
caelestibus plagis et cruciatibus meritis nocentes animas profuderunt » 
[coloro che insultarono Dio sono a terra, coloro che distrussero il tem¬ 
pio santo caddero con grande rovina, coloro che torturarono i giusti per¬ 
dettero la loro perfida vita tra le celesti ferite e i giusti tormenti] \ 

In questo clima di fermento religioso visse Costantino il Grande. In 
un solo gesto di decisione personale, egli riassunse l’esperienza della sua 
generazione, condusse il monoteismo alla vittoria e conquistò la Chiesa 
cristiana allo Stato. È merito delle discussioni di questi ultimi trentanni 
l’aver mostrato come, per la vita privata dell’imperatore, la battaglia di 
Ponte Milvio abbia segnato una svolta decisiva 2 . È vero che vi sono al¬ 
cune voci dissenzienti. Henri Grégoire, per esempio, sostiene che l’impe¬ 
ratore, pronto, come tutti i governanti, a subordinare i problemi religio¬ 
si alle considerazioni politiche, non si volse al cristianesimo se non dopo 
la conquista dell’Oriente. Ma questo è inesatto, come hanno dimostrato 
i documenti relativi alle prime fasi della contesa donatista; si aggiunga 


1 L’iscrizione di Aricanda si trova in e. fkeuschen, Analecla, I, 2* ed. 1909, 100: cfr. ditten- 
besger, O. G. 1 . S.. >69; Lattanzio, De mortibus persecutorum, I. j. 

1 Le tomi sono citate netta mia relazione sulla questione costantiniana in Relazioni X Con¬ 
gresso internazionale di scienze storiche, VI (1935), pp. 733 sgg. e nel mio articolo «Consrantinus*, 
in Reallexikon fiir Anlikc und Cbristentum, III (1936), pp. 306 sgg. Cfr. M. guarducci, I graffiti sot¬ 
to la Confessione di S. Pietro in Valicano, II, pp. 16 sgg.; Ili, taw. 12 sg. (1938) c a. alfòldi, in 
«Dumbarton Oaks Papere*, *111 (1999), pp. 171 sgg. Per l’inÌ2Ìo di queste nuove discussioni cfr. 
N. H. BAVNES, Conslanlirsc thè Grcat and thè Christian Church, in «Proc. Brit. Acad », XV (1929), 
pp. 341 sgg. 
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che in Oriente, dove le opinioni religiose erano in contrasto più netto e 
gli interessi economici erano coinvolti più profondamente che in Occi¬ 
dente, se l’imperatore si fosse schierato dalla parte dei cristiani, avrebbe 
corso rischi politici anche maggiori Del resto né il Grégoire, né i suoi 
discepoli sono riusciti a dimostrare come la tradizione cristiana che fa ri¬ 
salire la conversione di Costantino al 312 sia un’invenzione o un equi¬ 
voco più tardo. E non risulta che il De mortibus di Lattanzio sia stato ri- 
maneggiato 0 che la Vita Constantini sia stata scritta più tardi \ Al con¬ 
trario, è ormai chiaro che i due testi, che descrivono l’uno le insegne del¬ 
lo scudo e l’altro la visione nel cielo, concordano in un punto essenziale: 
entrambi prendono l’avvio dalla visione della croce, ma pongono anche 
in rilievo che era stato Io stesso imperatore a formare il monogramma 
con il nome di Cristo e a dargli in tal modo le caratteristiche di una paro¬ 
la d’ordine. Si può anche osservare, incidentalmente, che questo mono¬ 
gramma si trovi già nel 315 in un medaglione sull’elmo dell’imperatore. 
Un altro critico, Franz Altheim, interpreta il gesto di Costantino come 
quello di un nuovo Aureliano che avesse sostituito Helios con Cristo, 
pur conservando per se stesso la posizione di un principe simile al sole: 
teoria anche questa non convincente, perché ora sappiamo che la statua 
di Costantinopoli, che si diceva raffigurasse Costantino come Helios, non 
è davvero quella di un principe solare. È preferibile pertanto credere al¬ 
l’amaro rimprovero mosso dall’imperatore Giuliano a suo zio per avere 
abbandonato Helios \ È vero che ancora rimangono insoluti molti pro¬ 
blemi sulle convinzioni religiose e politiche di Costantino; in particolare 
alcuni suoi atteggiamenti neoplatonici e gnostici richiedono un esame 
più approfondito. Credo, però, che si possa considerare acquisito il fatto 
che Costantino, a suo tempo e luogo, decise il conflitto religioso in favo¬ 
re del monoteismo cristiano. 

Questa scelta lo coinvolse in rischi e in sacrifici: dovette abbassarsi 
sino a ricorrere alla seduzione e alla violenza, dovette anche imparare a 
rinunciare e a negare. Una trattazione delle sue idee religiose prese isola- 

1 K. kraft. Dos Silbermcdaillon Constantins des Grossen mit dem Christusmonogramm auf dem 
Helm t in «Jahrbuch fur Numismatik und Geldgeschichte», v-vi ( 1954-33), pp. 161 sgg. 

1 Si veda l’edizione con traduzione e commento del libro di Lattanzio fatta da J moreau, Lac- 
lance, De la mort des perstculeurs (2 voli.; Sources ehritiennes, XXXIX, i, 1934); nell’introduzione, 
PP. 33 sgg., non si cita nessun dato in favore di una riedizione. Sulla Vita Constantini, cfr. F. vlT- 
tinchoff, Euseb als Vcrlasser der * Vila Constantini », in «Rheinisches Museum», XCVI (1933), pp. 
330 sgg.; e k. aland, Die religiose Haltung Konstantins, in «Studia Patristica», I («Texte und Un- 
tersuchungen zur Geschichle der altchristlichen Literatur*. LXIII, 1937), pp. 349 sgg. Dei nuovi 
argomenti in favore dcll’auieniicirà si troveranno in f. w. winkelmann, Die «Vita Constantini » 
des Euseb . Ibre Àutbenlitilal, ihre Textbezeugung, tesi, Halle 1939. 

1 Sulla colonna di Costantino in Costantinopoli cfr. J. KaRaYannOPULOS, Konslantin der Grosse 
und der Kaiserkull, in «Historia», v (1936), pp. 341 sgg. Per la testimonianza di GIULIANO, Or., 
VII. 2280 (ed. Hertlcin), cfr. j. vogt, Kaiser Julian iiber seinen Oheim Constaniin den Grossen, in 
«Historia», iv (1933), p. 343. 
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tamente, come si ha nelle recenti opere tedesche, peraltro notevoli, di 
Hermann Dorries e di Heinz Kraft non ci sembra il procedimento mi¬ 
gliore; noi preferiamo vedere le sue decisioni religiose alla luce della sua 
opera di imperatore. Tre fatti eccezionali ci colpiscono subito: la rinun¬ 
cia alla Tetrarchia, il suo imporsi come solo capo, la fondazione di una 
dinastia ereditaria tramandata di padre in figlio. É già stato posto in ri¬ 
lievo il fatto che il principio dinastico si era conservato nel principato 
dai tempi di Augusto in poi J ; durante la Tetrarchia di Diocleziano, però, 
era invalso il principio della scelta del più capace. Sin dall’inizio della 
sua ascesa, Costantino — in un modo che gli è caratteristico - aveva so¬ 
stenuto invece le proprie pretese basandosi sul diritto di nascita e si era 
aperto la strada insistendo sui vantaggi del principio dinastico, che ave¬ 
va la sua roccaforte più salda nell’esercito. Come va definita quindi la 
relazione tra la religione e la successione ereditaria? Fu Costantino a 
provocare la conversione della sua famiglia? I matrimoni che egli com¬ 
binò ebbero mai un significato religioso? E in quale misura l’atteggia¬ 
mento religioso della sua famiglia influì sulla sua politica dinastica? 

Non intendiamo qui la parola « famiglia » nel senso di comunità do¬ 
mestica tenuta insieme dall’autorità paterna, né d’altra parte vogliamo 
riferirci a quella più larga cerchia di persone in cui i nomi propri, ma¬ 
schili e femminili, suggeriscono cosi spesso la virtù militare della con¬ 
stantia-, ci spingiamo con lo sguardo persino oltre i limiti della gens Fla¬ 
via, che agli occhi pagani rappresentava l’insieme degli dèi della Tetrar¬ 
chia con i suoi templi e la sua organizzazione sacerdotale \ Con « fami¬ 
glia » indichiamo piuttosto l’intera cerchia della domus divina, vale a di¬ 
re sia il sovrano con la moglie i figli, che tutti coloro con cui aveva allac¬ 
ciato stretti rapporti di parentela \ Nei ludi secolari Augusto, il fonda¬ 
tore della prima dinastia, aveva implorato l’aiuto divino non solo per il 
populus Romanus e il hatinum nornen; ma anche mihi domo famìliae \ 
Il fondatore del genus Constantinianum * si può essere sentito anch’egli 
autorizzato, o addirittura obbligato, a pensare alla sua intera casata nel 
rivolgersi alla divinità. 


1 H. DÒBires. Dos Selbstzeugnis Kaiser Konstantins. in «Abh. Goti. Ak.» p xxxiv (1954); H. 
kraft, Kaiser Konstantins religiose Entwieklung, in «BeitrSge zur historischen Theologic», xx 
(19JJ). Una recensione critica di questi due libri è stata fatta da H. u. instinsky, in «Gnomoni, 
xxx (195*). PP- izj sgg. 

1 L. W1CKEJIT, in PAULY-WISSOWA, R. E., s. v. «Princtps», coll. 2137 sgg. 

1 Per il culto della gens Flavia cfr. E. KORNEMANN, Zur Geschichte der antiken Herrscherkulte, 
in «Klio», 1 (1901), pp. 136 sgg.; T. HARTXE, Rómische Kinderkaiser, Berlin 1931, pp. t7o sg. Per 
l'isdhione di Hispellum, A. alfóldi, The Conversion of Constamene and Pag/tn Rome, Oxford 
1948, pp. 103 sg. 

* mommsen, Rùmiscbes Slaatsrecbt, II, 4" cd., pp. 818 sgg. 

5 DESSAU, 1 . L. S., 3030, 97, 99. 

6 ANIMIAMO MARCELLINO, XXVII. V. I. 
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Il confronto con Augusto non deve farci dimenticare che la situazio¬ 
ne religiosa era cambiata. I legami di famiglia e di parentela, che tanto 
contavano per i pagani educati in modo rigorosamente tradizionale, ve¬ 
nivano visti dai cristiani in una luce ben diSerente. Nella società greco¬ 
romana la famiglia non era solo tenuta insieme dagli interessi del lavoro 
c del guadagno, ma era anche una comunità unita dal culto e dalle cele¬ 
brazioni del culto. La stabilità del casato e la sopravvivenza del clan era¬ 
no assicurate dai sacra famìliae e dai sacra gentilicia. Anche nel Basso 
Impero, quando i legami spirituali divennero generalmente meno vinco¬ 
lanti, i culti familiari rimasero radicati profondamente nella santità della 
tradizione: essi costituivano il più valido sostegno della vecchia religio¬ 
ne, confinata ormai nell’ambito della vita domestica, soprattutto nelle fa¬ 
miglie dei senatori. Il cristianesimo, d’altra parte, richiedeva, come già 
l’ebraismo, una solenne dichiarazione di fede da parte dei nuovi adepti; 
essi dovevano volgere le spalle alla tradizione con una decisione consa¬ 
pevole. Le parole del Maestro: « Perché io sono venuto a dividere il fi¬ 
glio da suo padre e la figlia da sua madre e la nuora dalla suocera; e i ne¬ 
mici di un uomo saranno i suoi stessi familiari» (Matt. io, 35. 36), ba¬ 
stavano da sole a imporre a ogni individuo di procedere per la propria 
strada senza alcun riguardo della sua gente e della sua stirpe. Sappiamo 
per esempio dagli Atti delle martiri Perpetua e Felicita quanto spesso il 
proselitismo cristiano provocasse in tutto l’Impero la rottura dei vincoli 
familiari; la leggenda di san Martino ci dice inoltre come egli riuscisse a 
conquistare la madre alla nuova fede, mentre il padre rimaneva fedele 
alle tradizioni degli avi '. Nelle polemiche pagane, il proselitismo cristia¬ 
no è spesso accusato di portare alla rottura della comunità domestica. Il 
modo più cauto d’introdurre il cristianesimo nelle famiglie pagane, per 
mezzo dei matrimoni di fanciulle cristiane con giovani pagani, suscitò tal¬ 
volta le proteste degli scrittori cristiani, e all’inizio del secolo iv alcuni 
sinodi dichiararono colpevoli i matrimoni misti. Tuttavia essi non ven¬ 
nero mai proibiti ufficialmente, né ci deve sorprendere che siano aumen¬ 
tati verso la fine del secolo \ 

Gò nondimeno un imperatore cristiano che voleva fondare una dina¬ 
stia, assicurandosi una successione e facendo sposare i propri figli in un 
mondo in gran parte ancora pagano, deve essersi trovato di fronte a osta¬ 
coli molto più formidabili di quelli incontrati da Augusto; sappiamo 


' suipicio severo, Vilii Martini . VI. 3 (ed. Htìlm) 

3 J. kòhne, Ubar die Mischeben in den erslen christlichen Jahrhunderten, in «Theologie und 
Glaube», xxxm (1931), pp. 333 sgg.; c. Bjvroy, La eonversion au ehrislionisme duranl lei premieri 
sitcles, in «Tipologie», xv ( 1949), pp. 210 sgg CIr. anche o. delling, Ehehinderniiie, in «Rivista di 
Archeologia Cristiana», iv, pp. 689 sg. 
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d’altra parte che perfino Augusto, il buon pater patriae, era stato un pa¬ 
ter familias dalle dure e penose esperien2e. 

Le indicazioni piu esplicite e positive che si abbiano sui sentimenti di 
Costantino per la propria famiglia sono quelle che testimoniano il suo 
rispetto per i genitori: propose suo padre Costanzo (un membro leale 
della Tetrarchia) come modello di imperatore e rimase sempre devoto al¬ 
la madre Elena, che aveva dovuto cedere il suo posto al fianco di Costan¬ 
zo alla rivale aristocratica Teodora poco dopo la nascita di Costantino, 
ma che piu tardi riprese con grande dignità il suo rango come compagna 
del figlio. Gli inizi del regno di Costantino sono contrassegnati dal ten¬ 
tativo di fondare la sua successione sul diritto di nascita. Dal 307 in poi 
i panegirici esaltano il giovane principe per la sua somiglianza con il di- 
vus Constantinus-, obbedendo a istruzioni che venivano dall’alto, gli in¬ 
ventano un antenato in Claudio Gotico, facendo in tal modo dell’impe¬ 
ratore il terzo membro della sua stirpe, e lo definiscono il più nobile fra 
tutti gli imperatori, perché imperatore per diritto di nascita Quanto a 
Costanzo, gli stessi panegirici, insieme con le monete, ci inducono a pen¬ 
sare che non seguisse rigorosamente le idee religiose della Tetrarchia. 
Abbiamo ragione di credere che tendesse verso il monoteismo, pur senza 
abbandonare le sue tradizioni pagane \ Ciò spiegherebbe perché abbia 
chiamato sua figlia Anastasia, nome che troviamo soltanto in ambienti 
giudaici e cristiani. Le testimonianze cristiane su Costanzo non sono con¬ 
cordi e sono state variamente interpretate dagli studiosi moderni. Nel¬ 
l’edizione del 315 della sua Historia Ecclesiastica, Eusebio chiama Co¬ 
stanzo amico del Logos divino e sostiene che egli si era astenuto dal pren¬ 
dere parte alle guerre contro i cristiani e aveva rispettato le loro chiese. 
Tuttavia, nel suo libro sui martiri della Palestina, egli ammette che pro¬ 
prio nel dominio di Costanzo, in Gallia, vi era stata una persecuzione 
contro i cristiani, durata almeno due anni 1 . Infine, nella sua biografia del 
beato Costantino, Eusebio fa precedere alla glorificazione del suo eroe le 
lodi del padre (Vita Constantini, I. 13 sgg.), cui si attribuisce il merito 
di non essersi mai macchiato del sangue dei cristiani, di avere abbando¬ 
nato il politeismo e di avere protetto la sua casa, dedicata all’unico re e 
Dio, con le preghiere di santi uomini. D’altra parte vi è la chiara afferma¬ 
zione di Lattanzio sulla distruzione delle chiese fatta da Costanzo, che 

1 Documentazione in \pickert, in pauly-\tissota, R. E., s. v. «Princcps», coll, 2174 sgg.; E. 
Galletleb r Panégyriques latini, II, 19 32, pp. 5 sg., 41 sgg., in sg. 

2 r. andreotti, Costanzo Cloro, in «Didaskaleion», IX (1930), fase. 2, pp. 25 sgg.; 11. von 
SO tòNEBECK, Beìtrage zur Religionspolitik dei Maxcntius und Constantin , in «Klio», supplem. 30» 
1939. pp. 31 sg.; j. moreau, in «Jahrbuch fùr Antikc und Christenrum», Il (1939). P- iJ 9 - 

J Su di ciò efr, j. moreau, Lac lance ccc . cit., Il, pp. 290 sg. 
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suona (De mortibus persecutorum, XV. 7): « conventicula, id est parie- 
tes, qui restitui poterant, dirui passus est, verum autem dei templum, 
quod est in hominibus, incolume servavit » [lasciò che si distruggessero 
i luoghi di riunione, vale a dire quelle mura che si potevano ricostruire, 
ma serbò incolume il vero tempio di Dio, che è negli uomini]. Da queste 
testimonianze André Piganiol ha concluso che Costanzo non era stato 
davvero un amico dei cristiani \ Heinz Kraft però accetta in linea di mas¬ 
sima la tesi di Eusebio e cerca di non dare troppa importanza all’afferma¬ 
zione contraria di Lattanzio *; egli si sforza di interpretare il termine con¬ 
venticula come «riunioni» o «assemblee», sostenendo che Lattanzio 
non aveva capito bene la sua fonte e l’aveva interpretata come se facesse 
riferimento ai luoghi delle riunioni, mentre in realtà trattava della proi¬ 
bizione delle riunioni cristiane imposta da Costanzo. A nostro avviso 
questa interpretazione non è accettabile: Lattanzio usa senza possibilità 
di equivoco il termine conventicula nel senso di « luoghi di riunione » 
ogni qualvolta esso ricorre a proposito delle persecuzioni’; si aggiunga 
che il suo libro fu pubblicato in Gallia, ed è quindi improbabile che egli 
abbia potuto dimenticare lo splendido spettacolo delie chiese distrutte \ 

Costanzo non era quindi cristiano, anche se aveva assunto un atteg¬ 
giamento abbastanza conciliante, tale da evitare ogni spargimento di san¬ 
gue e da permettere l’accesso dei cristiani alla corte. Anche ammettendo 
però che questo atteggiamento nascondesse una segreta simpatia, esso 
non è certo sufficiente a spiegare la conversione del figlio. Sarebbe errato 
supporre che lo sviluppo degli eventi da Costanzo a Costantino e ai suoi 
figli abbia seguito lo schema usuale della conversione di una famiglia ro¬ 
mana nel corso di piu generazioni 5 . È vero il contrario: fu Costantino, 
dopo la sua conversione, a volere che rimanesse memoria del padre come 
di un cristiano. Era la stessa politica che lo aveva indotto a inventare un 
fondatore della sua casata nella persona di Claudio Gotico. Dopo la vit¬ 
toria su Licinio, Costantino rese pubblica la grande esperienza della sua 
vita in una lettera ai popoli pagani d’Oriente: gli empi persecutori erano 
stati severamente puniti e avevano fatto una misera fine, mentre i pii 
adoratori delle leggi sacre avevano guadagnato ricchezza, potere, succes- 

1 a. piganiol, Vempereur Constantin , Paris 1932, pp. 31 sgg. 

2 H. kraft, Kaiser Konstantins religiose Entwicklung cit., pp. 2 sgg. 

3 Cfr. De mortibus persecutorum , XXXIV. 4; XXXVI. 3; altri dati in j. moaeau, Lactance ecc. 
cit., II, p. 290. 

4 La chiara affermazione di Lattanzio non è contraddetta dalla lettera dei vescovi donatisti a 
Costantino che dice: «cuius pater intcr ceteros persecutionem non exercuii» (ottato, I. 22 — h. von 
SODEN, Urkunden zur Entstebungsgescbicbte des Donatismus , 2* cd. p 1930, d. ii). È possibile che 
questo significhi soltanto che Costanzo evitò ogni spargimento di sangue. In questo senso cfr. anche 
k. alano. Die religiose Haltung Konstantins cit., p. 376, n. 6. 

3 h. kraft, Kaiser Konstantins religióse Entwicklung cit., p. 6 . 
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so (Vita Constantini, II. 24 sgg.). L’idea della fine violenta dei nemici 
di Dio aveva ispirato anche il libro di Lattanzio; era stata accettata nel¬ 
l’antichità in genere e veniva ora tradotta in termini cristiani Per Lat¬ 
tanzio (L. 1 ) la distruzione della stirpe è parte della punizione del Theo- 
machos ; Costantino insiste con grande enfasi sullo stesso principio nella 
sua lettera ai Provinciali (scritta circa nello stesso periodo di quella che 
abbiamo citato). Egli loda la clemenza del padre, che in tutte le sue azio¬ 
ni aveva invocato il Dio Salvatore - e in questo contesto ciò si può rife¬ 
rire solo al dio dei cristiani mentre coloro che erano stati istigatori 
delle persecuzioni, avevano fatto una fine infame « senza tramandare il 
loro nome o la loro stirpe » \ Eusebio non fa altro che estrarre la morale 
di tutto questo, quando dice dell’imperatore: « eùtexvLi? póvoc; itapà roù<; 
Xonzoitc, avToxpà'topcu; Sitjveyxev, 7iatSwv óppdviov xal OtiXelùv plyurTOV 
Xopòv cwTT]ffàt«vo<; » (Vita Constantini, I. X. 2 [solo fra tutti gli altri 
imperatori eccelleva per la sua prolificità e si era circondato di una nu¬ 
merosa schiera di figli maschi e femmine]). Il ragionamento quindi se¬ 
gue linee molto semplici: i persecutori sono periti con i loro discendenti; 
Costanzo vive nei suoi figli; ha passato il potere al maggiore, non ha pre¬ 
so parte alle persecuzioni; egli stesso è stato cristiano. È una strana se¬ 
quenza di associazioni che ricorda una serie di credenze primitive, secon¬ 
do le quali l’esistenza degli eredi - prima condizione per la fondazione 
di una dinastia - veniva collegata con la benedizione impartita dal dio 
dei cristiani. 

Anche i rapporti di Costantino con la madre furono irreprensibili. 
Non sappiamo quale fosse la fede di Elena prima dell’incoronazione di 
Costantino e della sua propria ascesa sociale. Sappiamo dalla leggenda di 
san Silvestro che, quando ella seppe della conversione del figlio, si mo¬ 
strò dispiaciuta perché era diventato cristiano e non ebreo, ma, sempre 
secondo la stessa leggenda, anch’essa fu spinta ad accettare il battesimo 
da un miracolo di cui era stata testimone. Si può forse intravedere in que¬ 
sta storia un ricordo dei notevoli influssi giudaici, prevalenti nell’età di 
Costantino '. Eusebio (Vita Constantini, III. 47) afferma esplicitamente 
che la conversione di Elena fu dovuta al figlio. Non è chiaro quando sia 
avvenuta; il fatto stesso, però, che sia potuta avvenire prova Paffettuo- 

1 w. nestle, Legenden vom T od der Gollciverdcbler, in Griechische Sludien, Stuttgart 1946, 
pp. 367 sgg.; j. moreau, Lactance ecc. cit., I, pp. JJ sgg. 

1 Vite Constantini, II, XLix 34; cfr. anche Laos Constantini, IX. 13. L'autenticità delle lettere 
di Costantino qui citate è ota confermata dal P. Lond. 87B che contiene un frammento della lettera ai 
pagani in Oriente; cfr. A. H. M. jones, in «Journal of Ecclesiestical History», v (1954), pp. 196 sgg. 

1 Actus Silvestri, versione latina in B. MOMBRIZIO, Sanctuarium, II, a‘ ed., 1910, pp. 308 sgg., 
anche Reallexikon /iir Antike und Christentum, Ili (1936), pp. 374 sg. Sulla situazione degli ebrei 
nell'Impero romano nel secolo iv cfr. j. vogt, Kaiser Julian und das Judenlum, in «Morgenland», 
mr (1939)- 
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sità dei rapporti tra madre e figlio e ci dice anche qualcosa sulla forza di 
persuasione esercitata dalla personalità dell’imperatore, che non manca¬ 
va mai di avere effetto. Era suo esplicito desiderio conquistare nuovi 
adepti alla sua fede, e a corte la conversione di Elena deve essere stata 
una delle migliori ricompense per il suo zelo missionario. Elena, come 
è noto, nei suoi ultimi anni fece un pellegrinaggio in Terrasanta: la sua 
devozione per le reliquie e la sua opera per la costruzione di nuove chiese 
fanno pensare che condividesse la propensione del figlio per le espressio¬ 
ni visibili della pietà religiosa. Essa ebbe inoltre un ruolo importante 
nella politica della famiglia. In occasione dei Vicennalia del 325-26, fu 
elevata, insieme con Fausta, al rango di augusta, ma soltanto lei fu inco¬ 
ronata con il diadema in segno di maestà. Possiamo farci una chiara idea 
della posizione delle due auguste a fianco dell’imperatore grazie a un 
cammeo conservato all’Aja, che risale con ogni probabilità all’anno 325. 
Costantino vi appare su un carro trionfale insieme con Fausta e il figlio 
Costanzo, proclamato cesare pochi anni prima. Dietro l’imperatore sta 
Elena, i capelli pettinati come Livia, la donna che aveva avuto il rango 
più alto nella corte di Augusto 1 . Quando mori, probabilmente nel 329, 
fu il primo membro della famiglia ad avere una sepoltura veramente re¬ 
gale nel mausoleo a fianco della chiesa di via Labicana, fuori dalle mura 
di Roma \ 

Con tutti questi sistemi Costantino riuscì ad associare i suoi genitori 
alla Chiesa cristiana e al sorgere della dinastia. Nel periodo in cui Gale¬ 
rio continuò a vigilare sulla Tetrarchia ed egli stesso non ebbe che un 
figlio illegittimo, Crispo, e nessuno dalla giovane moglie Fausta, Costan¬ 
tino non potè fare molto per i suoi sogni di successione ereditaria. Per 
desiderio della madre, tenne i suoi fratellastri, Dalmazio, Giulio Costan¬ 
zo e Annibaliano, lontano dalla corte e dall’esercito in modo da non per¬ 
mettere che manifestassero le loro pretese. Quando divenne, dopo il 
trionfo su Massenzio, il solo signore dell’Occidente, colmò di favori il 
suo coregente Licinio per tenerselo legato con la gratitudine, e tentò an¬ 
che di rafforzare la posizione del suo casato facendosi amiche le persone 
che occupavano le posizioni più alte. Fece sposare la sorellastra Costan¬ 
za con Licinio e, poco dopo, Anastasia con Bassiano, uno dei candidati 
alla coreggenza; circa nello stesso periodo Eutropia divenne moglie di 


1 G. bruns, Staatskamcen des 4. Jahrhunderts tl. Che. (104. Winckclmannsprogramm der Archiio- 
logischcn Gcscllschaft zu Berlin, 1948), pp. 8 sgg.. Abb. j e 6. 

1 Sugli onori conferiti a Elena c sul suo funerale cfr. L. vólxL, Der Kaiser Konslantin, Miin- 
chcn 1977, pp. 1)2 sg., 177 sg.; F. w. deichmann, Friihchristliche Kircben in Rom, 1948, pp. 19 sgg. 
e alla luce degli scavi recenti F. w. deichmann - a. TSCinRA, Das Mausoleum der Kaisenn Helena 
urrd die Basilika der Heiliien Marcellinus und Peirus ari der Via Labicana vor Rom, in «Jahrbuch d. 
Deutschen Archàol. Inst.», LXXII (19J7), PP- 44 sgg. 
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Nepoziano, il cui padre era stato console nel 301 Sappiamo ben poco 
sui sentimenti religiosi di questi fratellastri e sorellastre di Costantino, 
ma dai pochi documenti in nostro possesso sembra probabile che fossero 
cristiani. Il silenzio di Giuliano sulla religione di suo padre, Giulio Co¬ 
stanzo, è cosi intenzionale, da costituire quasi una prova delle credenze 
cristiane di quest’ultimoSappiamo che Costanza cercò di entrare subi¬ 
to in rapporto con i vescovi vicini a suo marito Licinio; più tardi prese 
posizione cosi energicamente a favore di Ario e dei suoi seguaci, da la¬ 
sciare ben pochi dubbi circa le sue credenze. Anastasia fu, con ogni pro¬ 
babilità, la fondatrice della chiesa romana che porta il suo nome \ Nel¬ 
l’insieme abbiamo l’impressione che i discendenti di Costanzo Cloro e di 
Teodora avessero seguito la via scelta da Costantino, il membro più an¬ 
ziano della famiglia. 

Più tardi Crispo crebbe e Fausta diede al marito tre figli: Costantino 
nel 316, Costanzo nel 317 e Costante nel 320*. Non conosciamo le date 
di nascita delle due figlie Costantina e Elena. Si può forse vedere un sin¬ 
tomo dei piani per la successione nel 317 s , quando Crispo e Costantino 
furono proclamati cesati. Circa nello stesso periodo Lattanzio, un cristia¬ 
no dichiarato e risoluto, fu chiamato a Treviri per diventare tutore di 
Crispo 6 : un segno che l’imperatore non trascurava nulla per consolidare 
l’adesione della propria famiglia al cristianesimo. E infatti, quando i figli 
di Fausta succedettero al padre come imperatori, rimasero cristiani e alla 
fine delle loro vite travagliate furono sepolti da cristiani: Costanzo nel 
mausoleo di suo padre a Costantinopoli, Costante probabilmente in quel¬ 
l’edificio rotondo che è ancora conservato a Centcelles vicino a Tarrago- 
na e che ora comincia ad essere esaminato sistematicamente \ Non vo- 

1 II matrimonio di Costanza si può datate con sicurezza in base al colloquio di Milano di Co¬ 
stantino c Licinio. Per Bassiano la data dipende da quella delia prima guerra tra Costantino e Li¬ 
cinio. p. bruun, Tbe Comtantinian Coinage of Arelate, Helsinki ipjj, pp. rj sgg. e c. habicht, Zur 
Geschichte dei Kaisers Konstantin , in «Hermes», uocxvi (1938), pp. 360 sgg. hanno sostenuto che 
questa guerra, che si credeva avesse avuto luogo nel 314, fu invece combattuta nell’inverno del 316- 
317. a. anureotti, Dizionario epigrafico di antichità romane, IV, 1938, 1002 sgg., cerca di provare 
che vi fu una campagna nel 314 e si ebbero poi delle nuove ostilità nel 316-17. Su Nepoziano e Eutro¬ 
pia cfr. w. ensslw, in pauly-wissowa, R. E., XVI, col. 231J. 

1 H. KRAFT, Kaiser Konslanlins religióse Énlwicklung cit.. p. 6, nota 1. 

1 h. von saiòNiBECK, Beilràge zur Religionspolitik ece. cit., pp. 12,88. 

4 Per le date qui accettate cfr. j.-h. palanQUE, Chronologie canstantinUnnc, in «L'Aniiquité 
Classique», jcl (1938), pp. 248 sgg. e le tavole genealogiche di J. lafaurie, Médailion constantinien, 
in «Revue Numismatique», xvn (1993), pp. 234 sg. Da ultimo cfr. J. moreau, articoli sui figli di 
Costantino, in «Jahrbuch fùr Antike und Christcntum», ti U939), pp. r6o, r 64 , 179- 

9 Licinio il giovane fu il terzo cesare. Secondo i calcoli di c. habicht, Zur Gescbicbte des Kaisers 
Konstantin cit., pp. 364 sgg., la nomina dei tre Cesari segui il trattato dopo la prima guerra; cfr. 
ANPaEoiTi, Dizionario epigrafico ece. cit., pp. roi4 sgg. 

* j. moreau, Laclanee ecc. cit., I, p. r3; J. stevenson, Life and literary aetivity ol Laclanlius. in 
«Studia Patristica», I («Tene und Unlersuchungen zur Geschichte der altchristlichen Literatur», 
LXIII, 1937), pp. 663 sg. 

7 H. schlunx, Unlersuchungen im friihchrisllichen Mausoteum von Centcelles, in Neue deutsche 
Ausgrabungen im Miltelmeergcbiel und im Vorderen Orient, Berlin 1939, pp. 344 sgg. 
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gliamo dire con questo che i figli di Costantino fossero tutti pii cristiani; 
ciò non si può sostenere nemmeno delle figlie, che dovevano riposare per 
sempre in un sepolcro vicino a una chiesa sulla via Nomentana a Roma 
Tuttavia essi non abbandonarono mai la Chiesa, e con loro il cristianesi¬ 
mo divenne il credo ufficiale della corte e il fondamento della monarchia. 

Lo stesso Costantino continuò i suoi sforzi per consolidare e conser¬ 
vare la dinastia. Una preghiera da lui scritta per i suoi soldati pagani fini¬ 
sce con una supplica per la salvezza del sovrano e dei suoi figli amati da 
Dio (Vita Constantini, IV. 20). Quando nel 322 Crispo, sposatosi molto 
giovane, ebbe un bambino, l’imperatore manifestò la propria gioia pro¬ 
clamando un’amnistia generale’. Possiamo immaginare pertanto il suo 
stordimento quando pochi anni dopo si vide costretto a prendere prov¬ 
vedimenti contro questo suo figlio maggiore, che aveva dato splendida 
prova di sé come comandante della flotta nella campagna contro Licinio. 
Le notizie su questi oscuri eventi del 326 sono scarse’, ma significative, 
in quanto concordano nell’indicare in Fausta, consorte dell’imperatore, 
la persona che li provocò. Fausta, infatti, accusò il figliastro Crispo di 
avere avuto rapporti illeciti con lei - che doveva essere una persona di 
grande vitalità, non dissimile nelle fattezze dal padre Massimiano Ercu- 
lio * - e in tal modo obbligò l’imperatore a condannate il proprio figlio a 
morte. Fu il gesto di una nuova Fedra infelice, o ella temette che Crispo 
volesse escludere i suoi figli dalla successione al trono ? Non sappiamo 
quali fossero i motivi di Fausta, né quale sia stata la ragione per cui, po¬ 
co dopo, l’imperatore pronunciò una sentenza di morte contro la propria 
moglie, madre dei suoi molti figli, che le monete erano venute celebran¬ 
do come spes rei publicae ’. Non è probabile che le esasperate manifesta¬ 
zioni di dolore di Elena alla morte dell’amatissimo nipote siano bastate a 
indurre l’imperatore a imporre una sentenza cosi sanguinaria. Nell’accen- 
nare a questa tragedia familiare dobbiamo anche ricordare un fatto iso¬ 
lato, che rivela la differenza esistente tra Fausta e le donne cristiane della 
corte. Parlando del periodo che precedette la battaglia contro Massenzio, 


1 j. bidez, Julian der Abtrùnnige, Munchen 1940, pp. 109 sg., 203; deichmann, Friibcbristlicbe 
Kirchcn in Rom cit., pp. 2j sg.; w. N. sciiuiimacher, Eine rbmische Apsiskomposition, in «Ro- 
miscbe Quarta] se hnftcn», uv (1939), pp. 137 sgg. 

1 Cod. Theod., IX. xxxvm. 1. 

! Le forni sono citate ìd 0. seeck, Die Verwandtenmorde Constantins des Grossen, in <Zcitschr. 
f. wiss. Theologie», xxxm (1B90), pp. 63 sgg. e in piganiol, L'Empire ebritien ecc. cit-, 1947, pp. 
34 sgg. 

* 1 delbaucx, Spilantike Kaiser por tròts, in «Sludien zur spàtamiken Kunstgeschichte», viti 

( 1933 ), PP-18 sg. 

' j. Maurice, Numismatique constantinienne, I (190S), pp. 126 sgg. c tav. XI. io, ti; cfr. an¬ 
che la raffigurazione di Fausta sui multipla di Tricr in M. 1. alfoldi. Die constantiniscbe Gold • 
pràgung in Trier, in «Jahrbueh fùr Numismatik und Geldgeschichte», ut (1998), pp. 112 sgg. e 
raw. Vili. 8; a io, 11. 
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Zonata (Ep., XIII. i. 5 Bonn.) racconta che Fausta aveva cercato di in¬ 
durre il marito a prendere parte ai culti pagani. È difficile credere che 
Fausta abbia agito cosi quando non era che una ragazzina, ma nulla pro¬ 
va la falsità del fatto di per se stesso, che potrebbe essere avvenuto molto 
più tardi. Questo dissenso religioso, se realmente esistette, non spiega la 
colpa di Crispo e di Fausta, ma può forse aiutarci a capire perché Costan¬ 
tino, dopo avere pronunciato queste terribili sentenze, si sia dedicato con 
maggior fervore a opere di pietà cristiana. La grande duplice chiesa di 
Treviri, i cui basamenti sono stati scoperti di recente, fu costruita proba¬ 
bilmente in quel periodo. Essa sorse sulle rovine di un palazzo apparte¬ 
nuto a Elena, ed è possibile che i ritratti riccamente incorniciati della 
stessa Elena e di Fausta, che ornavano il soffitto del salone centrale ", fos¬ 
sero incompatibili con la nuova situazione che si era creata. Infine, il pas¬ 
so cosi discusso di Zosimo (II. xxix. 2), in cui si dice che Costantino non 
trovò la via del cristianesimo fino a quando non senti un terribile biso¬ 
gno di espiazione, può ben essere un riflesso dell’impressione lasciata in 
quegli anni dagli evidenti, continui sforzi dell’imperatore in favore della 
Chiesa. I pagani devono aver giudicato le sue manifestazioni di pietà co¬ 
me atti di un uomo che cercava di fare ammenda delle proprie colpe. 
D’altra parte è possibile che l’imperatore stesso si sia sentito tranquillo, 
nella coscienza di aver obbedito ai dettami della legge; più probabile an¬ 
cora è che si sia sentito prigioniero delle proprie leggi contro l’adulterio, 
promulgato solo poco tempo prima \ Molti, che avevano visto con disap¬ 
provazione il sorgere di una dinastia cristiana, quando la collera divina 
colpi parenti prossimi dell’imperatore, devono essersi ricordati delle du¬ 
re parole del codice costantiniano, in cui con severità pagana si negavano 
al parricida punizione e sepoltura decorose: 

« Chiunque affretti la morte di un genitore o di un figlio o di altra 
persona con grado di parentela tale che la sua uccisione sia compresa nel 
termine di parricidio, lo abbia fatto in segreto o apertamente, non verrà 
sottoposto alla spada o al fuoco o a qualsiasi altra pena comune, ma sarà 
cucito in un sacco di cuoio e in questa angustia mortale sarà posto in 
compagnia dei serpenti. Secondo consente la natura del luogo, verrà poi 

1 T, K. kempp, Die Ausgrabungen am Triercr Don, in « Spatantike und ByZfinz, Nenie Bei- 
trage zur Kunstgeschichte des creten Jahnauscnds», I (1932), pp. ioj sgg.; ID., Trierer Domgrabungen 
194 J-S 4 , Neue Ausgrabungen in Deutscbland, Bcilin 195B, pp. 368 sgg.; a. aj.fòldi, Zur Er- 
klirung der konslaniinischen Deckengemàlde in Tricr, in «Ustoria», tv (1933), pp. 131 sgg.; 
nuova interpretazione di M. R. alf 5 i_di, Helena nobilissima (emina, in «Jahrbucb tur Nurnismatik 
und Geldgeschichte», x (1939-60), pp. 79 sgg. 

1 dùrries, Dos Selbstzeugnis Kaiser Konslanlins cil., pp. 189 sgg.; piganiol, L'cmpereur Cons- 
tantin c it., pp. 169 sg.; ID., L'Empire ebrétien cit., pp. 34 sg. Sull'influenza cristiana su questa le¬ 
gislazione cfr. da ultimo H. tolff, Dottrinai trends in postclassical Roman marriage laws, in 
«Zeiuchr. d. Savignystift. », Ròm. Abt., lxvii (1930), pp. 261 sgg. 
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gettato nel mare vicino o in un fiume, di modo che mentre è ancora vivo 
possa cominciare a perdere il godimento di tutti gli elementi, e il cielo 
gli venga tolto mentre è vivo e la terra quando è morto» ( Cod. Theod., 
IX. xv. i) 1 . 

La sventura che aveva colpito la sua famiglia non inasprì Costantino. 
Continuò a tollerare la religione pagana J , sebbene ormai un cristianesi¬ 
mo alm eno formale fosse diffuso a corte e in seno al governo. Le opere 
d’arte ufficiali e le monete del periodo celebrano l’unione della dinastia 
con la nuova fede. A Nantes c’è un medaglione di bronzo in cui i ritratti 
dei principali membri della famiglia imperiale appaiono in una combina¬ 
zione curiosa. I busti di Costantino e di Elena sono rivolti l’uno verso 
l’altro; nel centro, sotto di loro, è il giovane Costantino, che ha a destra 
il fratello Costanzo, a sinistra la sorella dell’imperatore Costanza. In al¬ 
tre parole, esso rappresenta l'augusto e l’augusta con i due Cesari e la 
nobilissima femina inclusa tra i membri regnanti della famiglia. Nella 
parte superiore appare il monogramma di Costantino, simbolo del fonda¬ 
mento religioso della dinastia ’. 

. Soltanto per pochi anni ancora Elena tenne la posizione eminente che 
occupa nel medaglione. Dopo la sua morte Costantino riportò i membri 
del ramo collaterale della casa Flavia alla posizione da cui erano stati te¬ 
nuti lontani per tanto tempo, ed essi vennero inclusi nei piani dell’im¬ 
peratore per il futuro. Il fratellastro, Giulio Costanzo, venne chiamato 
a corte, dove sposò Basiima, futura madre dell’imperatore Giuliano, che 
era cristiana e lasciò morendo le sue vaste proprietà alla Chiesa*. La 
figlia del primo matrimonio di Giulio Costanzo divenne moglie del figlio 
dell’imperatore Costanzo, proclamato cesare nel 324. Il secondo fratella¬ 
stro dell’imperatore, ancora in vita, Dalmazio, venne fatto console nel 
333 ed ebbe il titolo di censor prima di essere incaricato dell’importante 
inchiesta nel processo a carico di Atanasio 1 . Suo figlio Flavio Dalmazio 
fu creato cesare nel 333 e gli venne data la maggior parte della penisola 
balcanica; il suo secondo figlio, Annibaliano, fu nominato re d’Armenia 
e sposò la figlia di Costantino. In tal modo i due rami della famiglia di 
Costanzo Cloro si riunirono attraverso i loro discendenti. Infine l’impe¬ 
ratore fece fidanzare con il figlio minore, Costante, cesare sin dal 333, 
Olimpia, figlia di Ablabio, che godeva di grandissimo favore presso l’im- 

1 k. A. t. ehrhabdt, Some aspecfs of Comtantinian legislation, in «Studia Patristica», II 
(«Tcxte und Untcrsuchungcn zur Gcschichtc dcr alichristlichen Litcratur», LXIV, I 9 J 7 ), PP- 119 $ 8 -* 
fa risalire questa legge all opposizione pagana tra gli ufTìciali dell'esercito di Costantino. 

1 Cfr. la buona spiegazione di h. dòrjues, Constantine and Religioni Liberty, «The Tcny Lee- 
ture», New Havcn Conn. i960. 

1 lafauhie, MéJaillon consiantinien cit., pp. 227 sgg. e taw. IX sg. 

4 li. von schònebeck, Beitràgc zur Rei igion ipoli ti k eco. cit., pp. 76 sgg. 

5 v. ensslin, Dalmatius Censor , in « Rhcioischcs Muscum», lxxviii (1929), PP- 203 sg*. 
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peratore e che, come praefectus praetorio, dirigeva la politica imperiale 
ormai apertamente cristiana. La dinastia cristiana sembrava fondata su 
cosi solide basi, che il discorso di Eusebio in occasione del trentesimo an¬ 
niversario del regno di Costantino lo poteva celebrare come il signore 
che guidava la quadriga dei Cesari su tutta la terra ( Triak ., III. 4). 

Era dunque realmente vero che la conservazione della stirpe fosse 
una prova visibile della grazia celeste? Quando Costantino fu sepolto 
nella tomba da lui stesso preparatasi fra le stele dei dodici apostoli nella 
Chiesa della sua nuova capitale solo per un breve lasso di tempo fu pos¬ 
sibile accettare questa credenza. Pochi mesi dopo il suo funerale i soldati 
di Costantinopoli si rivoltarono per protesta contro la coreggenza dei ni¬ 
poti dell’imperatore; i suoi fratelli e i nipoti vennero uccisi insieme con 
molti personaggi della corte, senza che Costanzo riuscisse a frenare le 
truppe. E questo fu soltanto l’inizio dell’epilogo. Costantino, il maggio¬ 
re dei figli che ora si dividevano il regno, mori poco dopo in un’incursio¬ 
ne nel territorio di suo fratello Costante. Dieci anni più tardi lo stesso 
Costante cadde vittima dei messaggeri dell’usurpatore Magnenzio. L’u¬ 
nico superstite, Costanzo, non aveva figli e dovette sperimentare la forza 
complessiva della protesta pagana contro la dinastia cristiana e contro le 
fondamenta religiose su cui essa si era venuta edificando. Suo cugino 
Giuliano, risparmiato dal bagno di sangue di Costantinopoli e scosso da¬ 
gli orrori in mezzo a cui era vissuto, abbandonò il cristianesimo per tor¬ 
nare ai vecchi dèi. Egli ci dice di essersi accorto che alla radice di tutti i 
mali stava l’unione dell’imperatore e dell’Impero con la nuova religio¬ 
ne rivoluzionaria J . Giuliano faceva ancora un’eccezione per il fondatore 
della dinastia nei suoi discorsi sull’imperatore Costanzo; ma dopo essere 
stato proclamato Augusto, accusò suo cugino, Costanzo il giovane, di 
avere sterminato la sua famiglia, e a Costantino il Grande rimproverò di 
aver provocato la distruzione delle leggi e dei costumi con le sue azioni 
rivoluzionarie. Egli era l’ultimo superstite della famiglia e divenne unico 
capo dell’Impero dopo la morte di Costanzo. Nella leggenda autobiogra¬ 
fica, da lui inserita in un opuscolo contro il filosofo cinico Eraclio, tracciò 
un ritratto di Costantino, descrivendolo come un despota avido e cieco, 
che non aveva fatto niente per l’educazione dei propri figli, accontentan¬ 
dosi « che il loro numero fosse sufficiente ». In tal modo, ci viene detto, 
Costantino era stato il responsabile dei disordini prodottisi dopo la sua 

1 J. vogt, Der Erbauer der Apostelkircbe in Conslantinopel, in «Hermes», lxxxi (1953), pp- 
ni sgg. Per le questioni religiose che vi sono implicate ctr. Reallexikon fiir Antike uni Christen- 
lum. III (1936), PP- 370 sg, 

J Per ciò che segue cfr. il mio articolo Kaiser Julian iiber seinen Oheim Conslanlin den Grossen, 
in «Historia», tv (1933), pp. 339 sgg. 
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morte, che avevano portato alla distruzione di tanti venerabili santuari. 
Nel mezzo di questi sconvolgimenti egli, Giuliano, aveva ricevuto da He- 
lios l’ordine di punire i senza-dio e di purificare la casa dei suoi antenati. 
La sua satira Caesares è ancora più violenta nelle accuse contro Costanti¬ 
no. Egli vede la bassezza e la degenerazione del tiranno giungere al loro 
vertice con il parricidio, e il colpevole viene raffigurato mentre si rifugia 
presso Gesù, il demone degli assassini, dei seduttori e in genere di tutti 
i maledetti. L’empietà è denunciata come origine di tutti i vizi e la distru¬ 
zione della stirpe è descritta come il risultato inevitabile dell’abbandono 
degli dèi. Si ha in ciò un rovesciamento completo di tutte le idee che, co¬ 
me si è tentato di dimostrare, avevano guidato la politica dinastica del 
fondatore della casata. 


Siamo alla fine del nostro esame di alcuni tra i più significativi aspetti 
della storia della famiglia di Costantino. Non abbiamo un Tacito che ci 
serva da guida, ma dalla nostra documentazione frammentaria ricaviamo 
l’impressione di un potente capo di famiglia, che sembra richiamare la 
grandezza fatale del primo Augusto. Costantino cercò di diffondere il 
messaggio della sua fede sia tra i cittadini del suo Impero 1 sia anche - co¬ 
me risulta dalla sua lettera al re Shàhpùr di Persia - oltre le frontiere. Co¬ 
minciò con la sua famiglia, spinto dalla speranza di assicurare il potere 
alla sua casata e la stabilità dellTmpero con l’aiuto di Dio. Questa unione 
delle aspirazioni dinastiche con le convinzioni religiose lasciò tracce nel 
popolo e produsse in tutti gli strati sociali l’attesa espressa dalla poesia 
di Ottaziano: 

Summe, fave! tc tota rogat plebs gaudia rite, 
et meritam credit, cum servat iussa timore 
Augusto et fidei, Christi sub lege probata (vili, 3-5) 

In quanto creatore di questa fede dinastica, Costantino è divenuto il 
prototipo di numerosi sovrani cristiani. Nella lunga serie ne scegliamo 
uno solo, a lui simile nella potenza e nella tragedia: quando Carlo V 
scrisse il suo ultimo testamento politico, nel 1548, esortò il figlio a gua¬ 
dagnarsi l’aiuto di Dio con la difesa della sua santa fede e gli consigliò: 
« la cosa migliore è... legare a sé gli Stati per mezzo dei propri figli » \ 


1 Sulle ragioni più profonde del tentativo di Costantino di convertire i pagani cfr. A. A. T. 
EHJtHARDT, Politische Metapbysik von Solon bis Augustin, II, Tùbingen 1959, pp. 271 sgg. 

2 [O attissimo, sii benigno! Tutto il popolo ti chiede titualmente benefici, | c se ne crede meri¬ 
tevole, poiché osserva timorato i comandi | dell'Augusto e della fede, provato sotto la legge di 
Cristo], 

1 K. brandi, Carlo V, Torino I9ér, p. 780. 


Religioneinlta 



62 


Joseph Vogt 

La costituzione della domus divina su fondamenta religiose si era mo¬ 
strata insufficiente a controllare le passioni. Abbiamo detto della tensio¬ 
ne tra Elena e il ramo collaterale della famiglia, della catastrofe di Fausta 
e di Crispo, dell’irrequietezza dell’esercito e del fratricidio dei figli. La 
storia finisce con il grido di protesta di Giuliano, che getta l’accusa di 
theomachos in faccia al fondatore della dinastia: la fine della stirpe era 
la punizione per avere abbandonato gli dèi. Queste furono le ultime pa¬ 
role del paganesimo morente pronunciate da un pio pagano. È vero che i 
suoi argomenti sono tanto difettosi quanto quelli dei suoi avversari, e 
che il suo giudizio sullo zio è ingiusto. È un fatto naturale, vó[.io<; <pó<reox;, 
voler basare il proprio potere sul diritto di nascita, come ammette anche 
Eusebio in uno dei momenti di maggiore lucidità ( Vita Constantini, I. 
xxi. 2); ma tutto ciò non ha niente a che vedere con la legge cristiana. Il 
tentativo di guadagnarsi l’aiuto divino con la forza e di accettarlo come 
un segno tangibile era un residuo di pensiero pagano e un sintomo d’in¬ 
quietudine religiosa in un’era cristiana. 

Non bisogna dimenticare, però, che non tutti i cristiani la pensavano 
allo stesso modo e se si vuol essere giusti con Costantino occorre ricorda¬ 
re che abbiamo esaminato solo una piccola parte delle sue iniziative poli¬ 
tiche e religiose. Gli studiosi che di recente hanno preso in esame le sue 
idee religiose sono arrivati alla conclusione che egli aveva avuto modo di 
imparare la sofferenza e la sopportazione, che caratterizzano il martirio. 
Essi pongono in risalto la lettera indirizzata da Costantino ai vescovi e 
alle comunità africane dopo il fallimento del suo intervento presso i do- 
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natisti in cui egli scrive: « Nessuna offesa va restituita; solo Io sciocco 
cerca di procurarsi di propria mano la vendetta che dobbiamo lasciare a 
Dio, specialmente dal momento che tutto ciò che dobbiamo sopportare 
dal furore di uomini siffatti ci varrà come martirio presso Dio. Che cosa è 
altro infatti, in questo mondo, vincere nel nome del Signore, se non so¬ 
stenere con costanza gli attacchi sfrenati degli uomini contro coloro che 
obbediscono alla legge? » \ Non è nostra intenzione aprire nuove discus¬ 
sioni. Non riusciremo mai a sapere se Costantino abbia appreso dalle 
esperienze della sua vita familiare che cosa significhi vincere nel nome 
del Signore. Tuttavia abbiamo ragione di credere che egli ebbe forse un 
presentimento della tragedia destinata in sorte a tutti quei governanti 
che vogliono fare del mondo un regno cristiano. 


1 OTTATTD, App. n. 9 (- von soden, Vrkunden eee. cit., n. 31); efr. dòrries, Consentine and Reli- 
gious Liberty cit., pp. 38 sg.; KJWFT, Kaiser Konstantins religiose Entwicklung cit., pp. 60, 196 sg. 

1 «NihU ex reciproco rcponatur iniuriae; vindiclam enim, quam dee serbare debemus, insipien¬ 
te est minibus usurpare, m axim e cum debet fides nostra con&dere, quicquid ab huiusmodi hominum 
furore patictur, martyrii grafia apud deum esse valiturum. Quid est enim aliud in hoc saeculo io 
nomine dei vincere quam incooditos hominum imperila quietae legis populum Iacessentes constanti 
pectore sustinere?» 
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Nel secondo concilio ecumenico, tenuto a Costantinopoli nel 381, i 
padri riuniti presero in esame alcuni aspetti dell’amministrazione della 
Chiesa. Tra le decisioni raggiunte, una stabiliva che le chiese di Dio tra 
le popolazioni barbariche dovevano essere governate secondo le regole 
vigenti 1 . Quali chiese esistevano allora tra i barbari del Nord? Come e 
sino a che punto si era diffuso il cristianesimo tra i popoli germanici nei 
secoli rv e v? E quando queste popolazioni passarono le frontiere impe¬ 
riali, quali iniziative prese la Chiesa per convertire al cristianesimo quel¬ 
le che erano ancora pagane? \ 


I. 

I guerrieri barbari arruolatisi negli eserciti imperiali potevano giun¬ 
gere a conoscere e accettare la religione professata da molti loro commi¬ 
litoni romani. Che questo talvolta accadesse, d è noto dalla esplidta te¬ 
stimonianza di uno scrittore del secolo v, di cui non abbiamo ragione di 
dubitare \ Non è facile credere tuttavia - né la fonte su cui ci basiamo lo 

1 K. ]. heFele, Histoire des conciles, IL Paris 1908, p. il. 

1 Non ci occuperemo in questa sede dei nomadi della steppa, sui quali cfr. G. lIszló, Die Reiter- 
nomaden der Vòlkerwanderungszcit und das Christenlum in Ungam, in «Zcilschrift fui Kitchen* 
grechi cinte», lu (1940), pp. 125-46-, e. a. Thompson, Aitila and thè Hans, Oiford 1948. pp. 37-39; 
vanno anche tenute presenti alcune pagine interessanti dello Pscudo-Zaccaria. traci, di F. J. Hamilton 
e E. W. Brooks, London 1899, pp. 329-31. Non ci soffermeremo nemmeno sui documenti archeolo¬ 
gici che illustrano il cristianesimo al di là della frontiera settentrionale. La maggior pane di essi ci è 
ofierta dalla Romania e sembra che derivi dai Romano-Daci che continuarono a viverci sotto i Visi¬ 
goti: vedi in proposito* Journal of Ecdesiastical History», vii (1976), pp. r sg. Si tenga presente an¬ 
che ut kubitscheck, Rtìmer/und von Eisemtadt, Wien 1926, p. j6. 

3 Pseudo-Prospero (cfr. sotto), p. 68, nota 3. Sarebbe interessante sapere se - e fino a die punto - 
i mercenari germanici di ritorno in patria abbiano portato con loro il mitraismo. Non ne è stata tro¬ 
vata nessuna documentazione: k. clemen, Mitbrasmysterien und germaniche R eligion, in « Arehiv 
fur Religionswissenschaft*, xxjav (1937), pp. 217-26. Tuttavia, dato il gran numero di soldati tede¬ 
schi nell'esercito romano, un argomentum ex silentio è pericoloso. Anche il Fano che le ceneri di un 
Visigoto siano state sepolte, intorno al 300, a Lcchinta de Mures in Ttansilvania in un'urna con ma¬ 
nici a fonila di serpente spesso connessa, a quanto si ritiene, con i riti miniaci non costituisce una 
prova sicura: cfr. B. beningeh, Eia westgotisches Brandgrab von Maros-Lekencxe (Siebenburgen), in 
«Mannus», noe (1938), pp. 122-41 e specialmente 129-33. È possibile che l’urna facesse parte del 
bottino conquistato nelle province dal visigoto i cui resti vi furono poi riposti. Tuttavia c. daicovi- 
ciu, La Transylvanie dans l'antiquité, Bucuresti 1943, p. 224, n. 2, sostiene che l’uma è nel tradizio- 
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attesta - che molti di questi guerrieri, una volta tornati nei paesi d’origi¬ 
ne, riuscissero a persuadere una parte considerevole delle loro tribù ad 
abbandonare i culti tradizionali per venerare il dio dei Romani. Molto di¬ 
pendeva naturalmente dal carattere e dalla posizione sociale del soldato 
tornato in patria. Se prima della sua partenza era stato un uomo rispetta¬ 
to nella sua tribù o addirittura un capo, era possibile che dopo il suo ri¬ 
torno la sua influenza fosse notevole. Anche una figura di minore impor¬ 
tanza avrebbe potuto godere di un certo effimero prestigio, quando al 
suo ritorno avesse fatto sfoggio dei suoi modi romani, della sua cono¬ 
scenza del mondo e delle sue borse tintinnanti di denaro romano. D’altra 
parte, si capisce facilmente come potesse correre il rischio di diventare, 
in certo senso, un bandito, se, ritornato in patria, si fosse rifiutato di par¬ 
tecipare alle feste della sua gente e alle cerimonie della sua famiglia. Il 
visigoto san Saba venne espulso dal suo villaggio e fu infine abbandona¬ 
to al suo destino in seguito al continuo rifiuto di praticare il culto insie¬ 
me con la gente del suo villaggio '. Anche se la punizione non fosse stata 
cosi severa o se addirittura non vi fosse stata nessuna punizione ufficiale, 
sarebbero state sufficienti le canzonature e gli insulti dei vicini a scorag¬ 
giare il neofita, costringendolo a nascondere le proprie idee e ad adattar¬ 
si almeno in apparenza ai costumi aviti'. In tali condizioni non avrebbe 
potuto certo operare molte conversioni e, del resto, nessuno ha mai so¬ 
stenuto che vi fu anche un solo importante popolo germanico convertito 
dai mercenari ritornati in patria; questi ultimi possono aver soltanto de¬ 
terminato la presenza di cristiani isolati oltre i confini dell’Impero. 

In secondo luogo, quello stesso autore del secolo v che parla della 
conversione dei soldati barbari arruolati negli eserciti romani, dice an¬ 
che che i figli della Chiesa, quando venivano catturati dai barbari, riusci¬ 
vano talora a imporre ai loro padroni la disciplina del vangelo di Cristo e 
a conquistarli alla fede 1 . Ancora una volta non si può porre in dubbio la 


naie stile gcto-dacio. Per un Mitico a Krtta, 12 miglia a sud del Danubio sulla riva destra dell’Utus 
(Vid), che sembra sia stato distrutto dai Goti verso la fine del secolo hi, cfr. 1. welkov, in «Bulletin 
de l'instiiut d'Archéologie Bulgare», vili (1934), pp. 90 sg. 

1 Passio S. Sabae, ed. H. Delchaye, in «Analecta BoUandiana», joon (1912), pp. 216.21. 

1 In Golia i prigionieri romani e cristiani dovevano anche adattarsi ed essere canzonati per quel¬ 
le che venivano considerate le stranezze della loro religione: sozomeno, II. vi. 3. Cfr. patrizio. 
Con/., XLII. Si legga ciò che un irlandese pare abbia detto allo steso san Patrizio: «tu filio meo 
baptismum da, quia tener est. Ego autem et fiatres mei non possimus libi credete usque dum ad no 
stram plebem pcrvenerimus, ne inrideant nobis». tIrachàn, Brev., XIV (ed. Rolls, p. 309. 13). Le 
reazioni di un membro di una tribù germanica probabilmente non sarebbero state molto differenti. 

3 pseudo prospero, De invoc. omnium Gentium, II. 33 (migne, P. L., LI. 717 sg.): «quidam 
ecclcslae tilii ab hostìbus capti dominos suos Cbristi Evangelio manciparunt, et quibus condicione 
bellica scrviebant, eìsdcm fidei magisterio praefuerunt. At olii barbari dum Romanis auxiliantur, 
quod in suis locis nosse non poterant, in nastris didicere tegionibus, et ad sedes suas curo Chiistianae 
religioni institutione remearum». Cfr. anche sozomeno, II. vi. 2, che sembra ritenere la conversio¬ 
ne dei barbari ad opera del prigionieri cristiani e specialmente degli ecclesiastici prigionieri, un fatto 
comune. 
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sua parola, e l’importanza di questi prigionieri nel convertire i loro vin¬ 
citori fu certo molto più grande di quella dei soldati ritornati in patria. 
Una storia famosa vuole che, durante il regno di Costantino, la popola¬ 
zione della Georgia sia stata convertita dagli sforzi di una sola donna pri¬ 
gioniera, e generalmente si ritiene che almeno la sostanza della storia sia 
vera Tuttavia, anche se non lo fosse, la sua esistenza basterebbe da sola 
a mostrare il ruolo che si attribuiva ai prigionieri cristiani come diffusori 
della loro religione oltre le frontiere. Non si può nemmeno negare che, 
prima dei tempi di Ulfila e per gran parte della sua vita, anche se non per 
tutta, il nucleo delle comunità cristiane in Gotia fosse formato da cristia¬ 
ni, clerici o laici, catturati durante le grandi incursioni gotiche del secolo 
rii nella provincia romana, o dai loro discendenti, tra cui va annoverato lo 
stesso Ulfila. Essi si erano guadagnati il rispetto dei Visigoti - ci viene 
detto - con la loro abilità medica (senza dubbio superiore a quella dei po¬ 
poli che abitavano al di là del Danubio), con la cura degli indemoniati, 
con la costanza della loro fede e con la purezza della loro vita \ Il loro 
influsso sulla storia visigota non è trascurabile. Certamente fecero un 
gran numero di convertiti, almeno negli strati più poveri della società vi¬ 
sigotica. Sebbene i Visigoti fossero ancora essenzialmente pagani nel 
376, quando entrarono nellTmpero romano, tuttavia il processo della lo¬ 
ro conversione avrebbe potuto essere ben diverso senza questi uomini e 
queste donne. Ovviamente tutto ciò non ci deve indurre a credere che, 
ovunque vi fossero prigionieri cristiani si ottenne un buon numero di 
convertiti. Arnobio ci dice che c’erano dei cristiani - ed è possibile che 
tra di loro includa prigionieri cristiani della Gallia - tra gli Alamanni al¬ 
l’inizio del secolo iv. Pochi però sono disposti ad ammettere che il cri¬ 
stianesimo dopo di allora e per diverse generazioni abbia lasciato una 
qualsiasi impronta sugli Alamanni 

Un terzo modo in cui alcuni pensano che il cristianesimo abbia attra¬ 
versato le frontiere romane, giungendo nel mondo dei barbari del Nord, 
è discusso meno esplicitamente dagli autori antichi. Si sostiene talora che 
il cristianesimo abbia viaggiato con il co mm ercio. Lo stretto legame esi- 


1 rufino, Hill. Eccl., I. io. Che la storia sia vera in linea di massima è ammesso da p. PEercns, 
Les débuts du chrislianisme en Giorgie d'après les sources bagiographiques, in «Analecta Bollan¬ 
ti lana», 1 (1932), pp. 3-58; c. toumanoff, Christian Caucasia belween Byzanlium and Iran, in «Tra- 
tlitioe, x \19j4), pp. 109-89, a p. 126 ecc. Si pensi anche al leggendario Femionc tra gli Ambi del 
Ncjd: T. nòldexe, Tabori, Leyden 1879, pp. 178-82, c ai prigionieri cristiani dei Bulgari: continua¬ 
tore ni teofane, V. 4 (ed. Bonn, pp. 216 sg ), teofilatto, Hist. Mari., XXIX sgg. (migne, P. G., 
CXXVI. 192 sgg.). Per un parallelo moresco cfr. vittore di vita, Historia persecutionis Alricanae 
provinciae, I. 33 sgg. 

1 sozo meno, II. vi. 2. Sull’utilità di un’esperienza medica per i prigionieri dei barbari cfr. 
Anlhol. Lai., II, n. 1414; per 1‘importanza di una moralità cristiana ad alto livello gehoi amo , Vita 
Malcbi, VI (miche, P. L., XXIII. 38). 

* arnobio, Adversus Naliones, I. 16; cfr. sozome.no, II. vi. 1. 
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stente tra il commercio e alcune missioni postromane e medievali e spe¬ 
cialmente quelle della chiesa di Amburgo è ormai evidente. In quei tem¬ 
pi un missionario poteva viaggiare lungo le vie commerciali in compa¬ 
gnia dei mercanti e poteva anche scegliere come punti di appoggio per la 
sua opera le comunità commerciali del Nord, come Birca (Bjòrkò) o Slia- 
swich (Hedeby vicino a Schleswig) perché vi poteva trovare, specialmen¬ 
te in occasione delle feste pagane, non soltanto un numero considerevole 
di prigionieri cristiani tenuti schiavi, ma anche gruppi di mercanti cri¬ 
stiani giunti fino a quelle lontane plaghe per scambiare le ricche merci 
del Sud con pesce, pellicce, miele, cera e schiavi del Nord. Poteva anche 
incontrarvi dei mercanti indigeni che avevano conosciuto il cristianesimo 
nel corso dei loro lunghi viaggi all’estero. Il missionario avrà cominciato 
col conquistarsi il favore del capo locale e dei suoi più autorevoli collabo¬ 
ratori ricorrendo largamente alla corruzione ', con l’ottenere il permesso 
di predicare liberamente e col farsi dare una garanzia per gli eventuali 
adepti da lui conquistati, perché fossero esenti da ogni punizione. Final¬ 
mente avrà cercato in ogni modo di stabilire un edificio per la chiesa, con 
un predicatore che vi risiedesse stabilmente, in modo che i pagani non 
cessassero di subire l’influenza cristiana. Ai tempi dell’Impero germani¬ 
co tutta l’operazione veniva spesso appoggiata dall’interesse, dall’auto¬ 
rità e dal denaro non soltanto della Chiesa, ma anche dell’imperatore, 
che arrivava talora a considerare la missione un investimento politico 
redditizio. Nel mondo scandinavo, per esempio, le missioni dovevano 
necessariamente basarsi sui mercanti e sulle stazioni commerciali, altri¬ 
menti non potevano nemmeno venire fondate \ 

È possibile, però, proiettare questa situazione o una situazione simile 
a questa in tempi romani e immaginare che il commercio e le comunità 
commerciali abbiano avuto una parte notevole nella diffusione del cri¬ 
stianesimo oltre la frontiera settentrionale? Si racconta che poco tempo 
prima della morte di sant’Ambrogio, avvenuta nel 397, un cristiano, par¬ 
tito dall’Italia, che viaggiava nella regione dei Marcomanni a Nord del 
corso medio del Danubio, abbia parlato di Ambrogio alla regina del luo¬ 
go, Fritigilda. Le sue parole furono cosi efficaci, che la regina credette in 
Cristo e mandò a chiedere ad Ambrogio istruzioni scritte sulla fede cri¬ 
stiana. Ambrogio, che, a quel che sappiamo, non aveva fatto niente sino 


' Non si può fare 9 meno di citare qui herbord, Dial., II. vir. li {M. G. H., Scrittore!, XX) 
che descrive come Ottone di Bamberga abbia dato una mazza d'avorio al capo locale della Pomerania: 
«dooariis duccm honorem, baculum quoque dcdit ebumeum, quo ille statim usus ipsoque incuto- 
bens gratulebundus huc illucque deambulabai, conversusque ad milites, " qualem ", ait, “ patrem no- 
bis dedit Deus et qualia patria dona, et haec nune quidcm magia quarti alio tempore gratiora 

1 Questi vari latti sono largamente illustrati in rimbeato, Vita S. Anskariì e nella Vita anoni¬ 
ma dello stesso san Rimberto (entrambe edite da G. Wain, M. G. H., Scrittores rer. Germ., 1884). 
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allora per iniziare i Marcomanni al cristianesimo, colse l’occasione e scris¬ 
se alla regina « una lettera eccellente in forma di catechismo ». Si è pen¬ 
sato che il viaggiatore anonimo che si guadagnò la fiducia della regina sia 
stato un mercante ed è possibile che l’ipotesi sia esatta'. Sotto questo 
aspetto una figura ancora più istruttiva (anche se non ebbe niente a che 
fare con la frontiera settentrionale) è quella di Frumenzio, vissuto nella 
prima metà del secolo IV, la cui storia è cosi nota che non vi è bisogno di 
riassumerla in questa sede ’. Dopo avere ottenuto il potere ad Aksum, in 
Etiopia, egli cominciò a cercare tutti i mercanti romani e cristiani della 
città, diede loro privilegi eccezionali e li indusse a procurarsi luoghi di 
riunione dove potessero incontrarsi per pregare al modo romano. Infine 
si recò ad Alessandria, dove verme consacrato vescovo di Aksum da san- 
t’Atanasio. Sino a questo punto della sua carriera i suoi sforzi si erano di¬ 
retti solo verso i mercanti di Aksum J , e pertanto la sua attività non si può 
confrontare con quella di Anscario (801-65) e di Rimberto in Scandina¬ 
via. Tuttavia, dopo essere stato consacrato vescovo, egli si dedicò alla 
conversione degli abitanti indigeni della sua città. Non divenne però mis¬ 
sionario tra i barbari sino a che non ebbe consolidato la sua posizione tra 
i commercianti romani e ottenuto un riconoscimento ufficiale per il suo 
lavoro. Non sembra che i mercanti romani, già cristiani, abbiano fatto 
qualcosa per conquistare al cristianesimo i barbari o i loro compagni ro¬ 
mani ancora pagani, prima dell’ascesa al potere di Frumenzio. Se Fru¬ 
menzio non avesse raggiunto la sua alta posizione e se i mercanti cristiani 
avessero perseverato nel loro originario atteggiamento di indifferenza 
verso gli indigeni e verso i compagni romani pagani, non si capisce come 
il cristianesimo avrebbe potuto ottenere tangibili successi ad Aksum ver¬ 
so la metà del secolo iv. Inoltre, in tutto il racconto di Rufino su Frumen¬ 
zio e sulla sua carriera, non vi è nessun accenno al fatto che il vescovo di 
Alessandria si interessasse in qualsiasi modo a ciò che avveniva ad 
Aksum, o che avesse preso qualche iniziativa per incoraggiare l’opera di 
Frumenzio. Egli agl solo quando le comunità cristiane erano già fiorenti 
nella città e quando Frumenzio richiamò la sua attenzione sulla situazio¬ 
ne che si era creata. Il suo atteggiamento verso gli Aksumiti fu ben diffe¬ 
rente da quello di san Gregorio Magno verso gli Inglesi o di sant’Ansca- 
rio verso i Danesi e gli Svedesi. Vi sono ancora meno indicazioni circa il 
fatto che l’imperatore, nella sua lontana Costantinopoli, si sia mai occu¬ 
pato dell’attività di Frumenzio prima della sua consacrazione da parte di 

1 paolino, Vita S. Ambrosi!, XXXVI; cfr. j. zeiller, Les origina chrélienncs dans Ics pro¬ 
vinces danubiennes, Paris 1918, p. 344. Non vi t tuttavia un equivalente ramano di ADAMO DI BRE¬ 
MA, IV. 16: «una ibi [sf il. in Cuilandia] cune (seta est ecclesia, cuiusdnm studio negotiatoris» ecc. 

2 RUFINO, Hisl. Eccl., I. 9. 

1 socrate, I. xix. io c sozome.no, II. xxiv. 8 si confondono su questo punto. 
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Atanasio. Anche allora l’imperatore, a quel che ci risulta, intervenne sol¬ 
tanto per ostacolare i suoi fanatici oppositori; egli non voleva che gli ere¬ 
tici (tali erano ai suoi occhi i cattolici) conquistassero le simpatie dei 
commercianti romani o degli abitanti indigeni all’imboccatura del Mar 
Rosso 1 . Le sue rea2Ìoni furono quindi assai diverse da quelle di Ludovi¬ 
co il Pio e di altri signori medievali verso le attività evangeliche della 
Chiesa di Amburgo e di altri centri. In realtà non si può stabilire un con¬ 
fronto se non su aspetti marginali tra Aksum e Sliaswich. L’energia e La¬ 
bilità di un solo prigioniero, che agiva di propria iniziativa, si avvalsero 
della presenza in città di alcuni mercanti romani cristiani per fondare una 
chiesa posta si tra i barbari, ma, almeno in un primo momento, non desti¬ 
nata ai barbari. Non si ha certo in questo un parallelo vero e proprio con 
le grandi e sistematiche iniziative missionarie della chiesa di Amburgo. 

Aksum era poi un porto fiorente, di grande importanza per le vie com¬ 
merciali d’Africa e d’ìndia. È forse possibile pensare che una situazione 
anche lontanamente simile a quella esistente allora ad Aksum (per non 
parlare di Birca) si sia mai avuta tra i barbari germanici oltre il Reno e 
il Danubio? Gli autori antichi parlano di una sola comunità di mercanti 
romani stabilitasi permanentemente tra i barbari settentrionali. Si tratta 
di quella comunità di cui Tacito ci dice che si era stanziata nella capitale 
del regno di Maroboduo già nei primi tempi dell’Impero romano 1 ; e che 
sotto molti punti di vista essa sia rimasta un unicum durante tutta la 
storia dei rapporti dei Germani con l’Impero, risulta chiaramente dalla 
nostra documentazione archeologica. Non sappiamo di nessuna grande 
festa pagana tra i Germani dell’epoca romana, a cui siano verosimilmen¬ 
te intervenuti molti mercanti romani cristiani. Non vi è nemmeno ragio¬ 
ne di pensare che un gran numero di mercanti germanici si fosse recato 
nell’Impero e vi fosse stato convertito. Infine è assai improbabile che 
un qualsiasi romano cristiano sia riuscito a procurarsi in mezzo a una po¬ 
polazione germanica una posizione paragonabile a quella di Frumenzio 
ad Aksum. Per farla breve, mancavano al di là della frontiera settentrio¬ 
nale tutte le condizioni necessarie per i successi di Aksum e di Birca (nel 
modo in cui essi si produssero). Se vogliamo abbandonarci a supposizio¬ 
ni, possiamo immaginare che in Gotia ai tempi di Atanarico, o in Ucrai¬ 
na ai tempi di Ermanarico, o tra i Vandali o i Gepidi del secolo iv siano 
esistite piccole comunità di commercianti romani, fra cui era qualche cri¬ 
stiano, che vivevano in condizioni meno favorevoli di quelle del regno di 
Maroboduo. Questa ipotesi, però, non può essere dimostrata; anche se 

1 Cfr. FILOSTORGIO, III. 4 (ed. fiidez, pp. 32 sg.), 6 (p. 33) e la lettera di Costanzio citata di 
atanasio, Apoi. ad Constantium, XXXI (migne, P. G., XXV. 636 sg.). 

1 TACITO, Annales, II. UHI. 4. 
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tali comunità fossero realmente esistite, non sarebbe facile sostenere che 
furono esse a provocare la conversione alla fede cristiana di interi popoli 
o anche di importanti frazioni di essi. 

Il cristianesimo si infiltrò quindi oltre la frontiera settentrionale del- 
Tlmpero per il tramite di qualche prigioniero catturato durante le incur¬ 
sioni barbariche nelle province romane e dei soldati germanici che torna¬ 
vano in patria dopo avere servito negli eserciti romani. In piccola misura 
è anche possibile che sia arrivato ai barbari del Nord sulle orme dei com¬ 
mercianti romani che vendevano le loro merci al di là del Reno e del Da¬ 
nubio. Tuttavia gli sforzi di prigionieri, mercenari e commercianti, erano 
solo casuali e disorganizzati e, di per se stessi, non diedero alla Chiesa 
nessuna delle sue maggiori affermazioni. Può essere utile ricordare che 
tutti e tre questi fattori agirono sugli Svedesi a partire dall’inizio del se¬ 
colo ix. Prigionieri cristiani di guerra, mercanti cristiani della Frisia, 
Svedesi cristiani, convertiti all’estero mentre vi si trovavano come com¬ 
mercianti o come mercenari, erano certamente numerosi nella Svezia me¬ 
ridionale; tuttavia il loro influsso, anche se unito ai continui e strenui 
sforzi di Anscario e di Rimberto, non modificò sensibilmente il paganesi¬ 
mo della regione. 

La lingua gotica mostra tracce dell’esistenza di missionari di lingua 
latina, oltre che di lingua greca, in Gotia prima dei tempi di Ulfila '. Non 
vi è ragione di supporre, però, che questi missionari fossero stati man¬ 
dati dalla Chiesa con lo scopo dichiarato di convertire i Visigoti. È pos¬ 
sibile infatti che si trattasse di prigionieri di guerra. Si sa che vi furono 
alcuni cristiani, laici e chierici, catturati dai Goti nel secolo in \ In real¬ 
tà non ci risulta che la Chiesa cattolica abbia mandato qualche vescovo 
o anche qualche prelato di piu basso rango a celebrare la messa davanti 
ai prigionieri cattolici in Gotia durante l’ultima parte del secolo in e i 
primi decenni del iv, e si sa che gli Ariani consacrarono Ulfila vescovo so¬ 
lo nel 341. Ciò significa chele Chiese, per quanto ci risulta, si disinteres¬ 
sarono dei prigionieri per due generazioni dopo il tempo in cui essi era¬ 
no stati strappati alle loro case in Asia Minore o altrove. Inoltre Ulfila, 
sebbene sia noto come « l’Apostolo dei Goti », in origine era stato incari¬ 
cato da Eusebio di Nicomedia di agire non come vescovo dei Goti in ge¬ 
nere, ma piuttosto come vescovo di quei cristiani che vivevano già in 
Gotia nel 341 e che per la maggior parte, a quel che possiamo supporre, 
non erano affatto Visigoti, ma prigionieri romani 0 loro discendenti’. In 


1 ® scHTJLZB, Kleine Scbriflcn, Gbtlingcn 193,1, p. 313; M. H. jelunek, Cescbichte der go- 
liscben Sprache, Berlio-Leipzig 1926, pp. 188 sgg. 

2 FILOSTOBGIO, II. J (ÒJ. Bide2, p. 17. II). 

1 «Journal of Ecclesiastica] Hisiory», vii (1936), pp. 1-11. 
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altri termini, in un primo momento Ulfila era stato nominato non per 
evangelizzare i Visigoti o per conquistare al cristianesimo un popolo pa¬ 
gano, ma semplicemente per celebrare i sacri riti per i Romani ivi resi¬ 
denti e per gli altri abitanti della Gotia già convertiti *. Non è certo detto 
che Eusebio, quando consacrò Ulfila, pensasse già a una Bibbia gotica. La 
posizione del vescovo goto era simile a quella di Palladio, quando nel 
341 papa Celestino lo mandò come vescovo presso gli Scoti d’Irlanda 
che credevano in Cristo*. Quelli che i nostri documenti chiamano « Sco¬ 
ti » comprendevano senza dubbio molti romani cristiani catturati nelle 
incursioni irlandesi in Gran Bretagna: verso la fine del secolo iv, per 
esempio, « migliaia » di persone, tra cui il giovane Patrizio, vennero ra¬ 
pite in Britannia nel corso di una sola incursione l , e senza dubbio molte 
di esse erano cristiane. Naturalmente sarebbe erroneo pensare che in 
quel periodo la maggioranza dei cristiani di Irlanda fosse composta di Ro¬ 
mani 4 , e in questo vi è una grande differenza rispetto alla Goda di no¬ 
vanta anni prima. In due punti però le situazioni sono paragonabili. In 
primo luogo, quelli tra i cristiani di Irlanda che erano in realtà provin¬ 
ciali Romani languirono in prigionia per molti anni (come risulta dalle 
esperienze di Patrizio), prima che Palladio venisse mandato a confortar¬ 
li, e la sorte dei romani cristiani prigionieri in Gotia non fu diversa. In 
secondo luogo, come non c’è nessuna indicazione del fatto che Celestino 
volesse indurre Palladio a convertire gli Scoti, così non vi è nessun segno 
che Eusebio volesse che Ulfila convertisse i Visigoti pagani. È vero che 
Ulfila e il successore di Palladio, Patrizio, una volta consacrati, si diede¬ 
ro da fare per convertire i barbari; ma non per questo erano stati consa¬ 
crati; né risulta che l’uno o l’altro abbia ricevuto alcun aiuto o incorag¬ 
giamento in quest’opera di evangelizzazione da parte del clero 0 delle 
autorità civili dell’Impero ’. 

In breve, le chiese del secolo ivev lasciarono passare un periodo di 
tempo singolarmente lungo prima di mandare vescovi ai loro figli e figlie 
prigionieri al di là della frontiera, e fecero ben pochi sforzi, comunque 
non organizzati e pianificati, per salvare i barbari dal fuoco eterno. A 
parte l’unica eccezione, di scarso rilievo, dell’esiliato Audio (che non era 

1 filostorgio, II. j (p. 18. i sg.). Le sue parole non sono contraddette da aussenzio, p. 7). 6 
sg. (ed. Kauitmann): «ptopter multomm saluterà in gente Gothorum... episkopus est ordinatila» 
poiché in questo passo l’autore riassume i risultati delia missione senza spiegami i motivi che aveva¬ 
no indotto Eusebio a nominarlo vescovo. 

1 prò speso, Chron. Min., I. 473: «ad Scottos in Chrisrum credentes ordinatati a papa Caele- 
stino Paliadiua primus episcopio mittirur». 

5 patrizio, Con/essio, I. 

* prospero, Chron. Min., I. 473. 

3 All'inizio del secolo ix si oppone a questo indirizzo quello della Chiesa di Amburgo, che man¬ 
dò i suoi presbiteri sia a predicare ai gentili sia a consolare i prigionieri cristiani; c(r. Visa S. Rim- 
berli, XVI (ed. Waitz, p. 94). 
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né cattolico né ariano, ma aveva fondato una sua setta particolare), non 
sappiamo di nessun vescovo di una città romana di frontiera recatosi in 
territorio germanico con l’intenzione di convertire gli indigeni. Se si ve¬ 
niva a sapere dell’esistenza di una comunità cristiana oltre la frontiera, 
come accadde per esempio in Irlanda, in Goda e in Etiopia, era possibile 
che la Chiesa consacrasse un vescovo per l’amministrazione dei sacra¬ 
menti (benché probabilmente ciò venisse fatto solo dietro richiesta della 
comunità stessa) *, ma non veniva mai fatto nessuno sforzo per creare co¬ 
munità siffatte. Non è qui il caso di soffermarsi sulle ragioni di questo 
atteggiamento della Chiesa, di cui più volte è stato sottolineato il contra¬ 
sto con quello che essa tenne nell’età carolingia ! . 


U. 

Cosa succedeva in questa situazione ai barbari che avevano passato 
le frontiere e muovevano attraverso le province romane? L’opera di 
evangelizzazione di Niceta, l’eminente vescovo di Remesiana nella pro¬ 
vincia della Dada mediterranea, a circa 24 miglia a sud-est di Naissus 
(Nish), un uomo di cui si è pensato talora che fosse l’autore del Te 
Deum, veniva applaudita dal suo amico Paolino di Nola tra la fine del 
secolo iv e l’inizio del v. Due punti sono degni di nota nelle parole di 
Paolino. In primo luogo egli considera uno dei risultati più notevoli del 
successo di Niceta fra i barbari il fatto che i Goti, da allora in poi, sareb¬ 
bero vissuti in pace con i Romani del circondario in cui si erano stabili¬ 
ti’. Per lui la conversione di un certo numero di Goti aveva un aspetto 
politico: poteva mitigare alcuni degli orrori delle invasioni. È questo un 
fatto che sembra essere sfuggito agli imperatori del iv e v secolo : non d 
risulta che nessuno di loro abbia mai pensato che la conversione di un 
popolo barbaro al cristianesimo poteva anche guadagnare a Roma un al¬ 
leato o almeno modificare l’ostilità di un nemico. In secondo luogo, Pao¬ 
lino, si dimostra non meno soddisfatto per l'opera svolta da Niceta tra i 
briganti Bessi della zona. Non siamo sempre in grado di renderci conto 
se e fino a che punto le classi più povere dei provinciali romani cooperas¬ 
sero con i barbari invasori, o almeno cogliessero l’occasione di un’inva¬ 
sione barbarica per rivoltarsi contro l’ordine stabilito. Tuttavia questa 
cooperazione e questa tendenza alla ribellione non sono davvero tra i fat- 

1 CELESTINO, Ep., IV. ) (MIGNE, P. L., I. 434). 

1 K. holl, Gesammeltc Au/salze tur Kircbengescbichle, III, Tiibingen 1928, pp. 117-29; cfr. 
». E. SVLlIyan, The Carolinguin Missionary and ihe Paguri, in «Speculimi », xxvill (1933), pp. 70y 
740, a pp. 709-1 1. 

1 Paolino, Carmina, XVII. 243 sgg., 261 sgg. Cfr. geeolamo, Ep., LX. 4. 


Religioneinlta 



76 E. A. Thompson 

ti meno notevoli della storia del tardo impero. Come conseguenza sem¬ 
bra che Niceta abbia dedicato ai Bessi almeno altrettanto tempo e ener¬ 
gia che ai Goti. Essi costituivano una minaccia per l’ordine e per la legge 
non minore di quella degli stessi barbari e il risultato finale della missio¬ 
ne di Niceta, sempre secondo Paolino, fu che i briganti Bessi divennero 
monaci! \ Vi può essere qui qualche esagerazione, ma sembrerebbe che 
il missionario riportasse Bordine e la legge tra la popolazione indigena 
allo stesso modo - e forse meglio - in cui avrebbe potuto fare questo un 
generale del tempo. Ciò che Niceta riusci a ottenere in realtà fu la con¬ 
versione al cristianesimo sia degli invasori Goti che dei briganti Bessi; in¬ 
cidentalmente li persuase a sottomettersi in qualche modo alle leggi dure 
e oppressive degli imperatori \ 

Ancora Paolino, in una lettera scritta nel 398 0 nel 400, parla del 
lavoro missionario compiuto nella Belgica Secunda dall’ultimo degli 
scrittori romani del continente di cui si sappia che abbia visitato la Gran 
Bretagna, Vitricio di Rouen. Il poeta ricorda come una volta i boschi e 
le coste della Belgica Secunda fossero deserti e malsicuri a causa delle in¬ 
cursioni di « barbari stranieri e di briganti indigeni », ma osserva che da 
quando Vitricio aveva cominciato i suoi sforzi missionari, le isole e i 
boschi erano in pace, stipati di chiese e monasteri e di angelici cori di san¬ 
ti. Non si sa se egli abbia convertito 0 no qualcuno dei pirati sassoni, ma 
non vi è dubbio che i suoi fini non erano diversi da quelli di Niceta. Rien¬ 
trava sui suoi obbiettivi indurre a una vita piu pacifica sia i barbari di ol¬ 
tre frontiera, sia le classi oppresse al di qua dei confini. Sembra, però, che 
alla fine le comunità cristiane siano state spazzate via, nel 406, dalle 
grandi invasioni dei Vandali, degli Alani e degli Svevi \ 

Si è già parlato della regina Fritigilda dei Marcomanni (p. 70). Nella 
lettera che le scrisse, sant’Ambrogio non discuteva soltanto di questioni 
di fede, ma faceva anche pressioni su di lei, secondo il suo biografo, per¬ 
ché « persuadesse suo marito a rimanere in pace con i Romani. Quando 
ricevette la lettera, la donna persuase suo marito ad affidare se stesso e il 


1 Paolino, Carmina, XVII. 213 sgg. 

2 Per caso un papiro ci mastra due Bessi, Boraides e Zemarchus, che ne] 361 lavorano a fianco di 
due Germani (a quel che sembra), Illcrich e Tangilas (Udcrico e Tancila); questi quattro personaggi 
sono bucce Ilari! in Egitto: cfr. P. Oxy. , XVI. 1903 (cfr. 2046) con il commento dei curatori ad toc. 
Cfr. f. zucKEfi, Gcrmanen in romischen unJ byzantinischen Agyplen , in «Geistige Arbeit», vi 
(1939). n. 13, pp. 3-6, a p. 4; H, kortenbeutel, Gcrmanen in Àgypien, in «Mitteilungen des Deut- 
schen Instimts fiir àgyptische AJteriumskundc in Kairo», vili (1939), pp. 177-84, a p. 183 (a quanto 
essi dicono sui Germani menzionali nei papiri si aggiunga K. zilliacus, Vierzebn Berline! griechi- 
sebe Papyri, Helsinki 1941, pp. 83 sg., n. 13 OùXiàpi/). 

1 paolino, Ep , XVIII. 4 discussa da E. de moreau, Suini Victrice de Rouen, in « Revue Belge de 
Philologie et d’Histoirc», v (1926), pp. 71-79; cfr. E, vacandard, Saint Victrice, évique de Rouen, 
2* ed., Paris 1903, pp. 122 sgg.; p. grosjean, Notes d'bagiograpbie celtique, in «Analecta Bollao- 
diana», LXIU (1943), pp. 94-99. 
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suo popolo ai Romani »; i Marcomanni entrarono infatti nelle province 
d’accordo con le autorità romane e vi si stabilirono in qualità di « fede¬ 
rati » In realtà un uomo politico dell’abilità di Ambrogio non poteva 
fare a meno di considerare la pace con le autorità romane come uno dei 
maggiori benefici che sarebbero derivati dall’accettazione della fede cri¬ 
stiana da parte di un popolo germanico. 

Contemporaneo di Niceta fu anche un certo Amanzio di Aquileia, 
noto soltanto per l’iscrizione sul suo sarcofago, trovato nel 1771 a Be- 
ligna, vicino a Aquileia. Amanzio lasciò la sua città nativa e viaggiò in 
terre lontane finché giunse in mezzo a un popolo guidato da due capi. 
Egli operò per vent’anni (378-98 o 393-413) fra di loro e fra la popola¬ 
zione romana indigena come vescovo di Giovia, sulla via che va da Poe- 
tovio a Mursa. Non è detto esplicitamente che sia stato lui a convertire i 
due capi al cristianesimo ortodosso, ma può darsi che fosse realmente co¬ 
si \ Ad ogni modo la popolazione barbarica ritenne Amanzio degno di ri¬ 
cevere il Sacramento in compagnia dei due capi e anche di « guidarli con 
il suo consiglio » \ Anche se non conosciamo tutti gli scopi per i quali 
Amanzio si valse del suo forte ascendente sui capi, di uno almeno possia¬ 
mo essere certi: è molto difficile credere che non li « guidasse » in modo 
da distoglierli da ogni impresa che avrebbe potuto danneggiare la pace e 
i possessi romani. Il forte influsso esercitato da Amanzio sui due capi ga¬ 
rantiva, almeno entro certi limiti, che la vita e la proprietà locale non sa¬ 
rebbero state esposte a tutta la furia degli invasori. 

Anche se non disponiamo di una copiosa documentazione sull’attivi¬ 
tà dei missionari oltre frontiera, possiamo a ogni modo essere sicuri che, 
dopo la penetrazione dei barbari nell’Impero, non mancarono ecclesia¬ 
stici pronti a recarsi tra loro (a quel che sembra, di propria iniziativa) per 
conquistarli al Vangelo. Tuttavia, questi sforzi pare siano stati puramen¬ 
te locali e non indichino una politica generale da parte della Chiesa. È 
strano, poi, che tutti i nostri documenti si riferiscano a un breve lasso di 


1 paolino. Vita S. Ambrosi!, XXXVI. 

5 C. I. L., V. 1623 (- o. fiebiger, Inschriltensammlung tur Geschicbte der Ostgermanen: Nette 
bolge, Wicn 1939, p. 23, n. 34). 2. eggea, Historisch-epigraphiscbe Studien in Venczien, in « Jahre- 
shcfte dcs Osterreichischen Archaoloeischcn Insiiluts in Wien», xxi-xxn (1922-24), supplem. pp. 
309-44, a pp. 332 sgg., suppone che si trattasse degli Ostrogoti di Alateo e Safrace, Questa ipotesi, 
condivisa da fiebigeb, Inschriltensammlung ecc. cit., non convince: cfr. L. sChmidt, Geschicbte der 
deutschen Slamine: die Ostgermanen, Miinchcn 1934, p. 261. Oltre ai due capi [geminis ducibus ) so¬ 
no citati anche due popoli (binis populis), e l’Egger ( Historisch-epigraphiscbe Studien ecc. cit., p. 
339) è rimasto in dubbio circa l'identità del secondo popolo. Dal momento però che vivevano molto 
all’inicmo dell’impeto, ci occorre qualche indicazione degli abitanti indigeni; a mio avviso, qui ci si 
riferisce ai Romani del luogo. Se questo i giusto, la plebs aliena (e l'espressione non sembra indicare 
due popolazioni barbariche) aveva il duplice comando cosi diffuso nelle comunità germaniche più an¬ 
tiche. Su Amanzio cfr. J.-K. PALANQUE, Si. Ambroise et l'empire romain, Paris 1933, p. 82 nota 16. 

5 Linee 3-4 dell'iscrizione: « dignus ita geminis ducibus consortia sacra participare hdei, Con¬ 
silio regere». 
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tempo, prima e dopo Tanno 400. Se ciò sia dovuto al caso, non lo sap¬ 
piamo; è possibile che vi siano stati altri preti locali che agirono con suc¬ 
cesso tra i barbari e che non ebbero un Paolino a celebrare l’opera loro. 
Però, anche se ammettiamo le lacune della nostra documentazione, è ben 
difficile pensare che in ogni regione in cui i barbari si erano stabiliti vi 
fossero delle missioni. Inoltre Orosio ci dice che i popoli barbari dive¬ 
nuti cristiani vivevano obbedendo al clero romano accolto tra di loro e 
quindi trattavano i Romani tra i quali si erano stabiliti non come suddi¬ 
ti, ma come fratelli cristiani, trattenendosi dalTopprimerli e dal maltrat¬ 
tarli '. Senza dubbio Orosio comprendeva che la conversione di un popolo 
barbaro al cristianesimo era in certo modo una garanzia contro i danni 
alle persone o alle proprietà. Abbiamo visto come almeno alcuni missio¬ 
nari che erano andati a vivere fra le popolazione barbare, anche se spinti 
all’opera di conversione da motivi puramente spirituali, fossero anche 
consapevoli delle implicazioni politiche della loro azione. La minaccia 
contro la società, però, veniva non solo dagli invasori, ma anche dal gran¬ 
de numero di sradicati e di nullatenenti che popolavano tutte le provin¬ 
ce alla fine del secolo iv. Non ci viene detto che i romani tra cui operava 
Amanzio fossero briganti, ma è certo che sia Niceta sia Vitricio diresse¬ 
ro i loro sforzi tanto verso i fuorilegge locali quanto verso gli stranieri 
invasori. Realmente strano è il fatto che il governo romano non abbia 
tratto nessun insegnamento dai successi dei missionari. 


III. 

Sebbene le conclusioni cui siamo arrivati sinora siano in larga misura 
negative, rimane il fatto che molte delle grandi popolazioni germaniche 
furono convertite alTarianesimo prima della scomparsa dell’Impero 
d’Occidente nel 476. Che cosa sappiamo sulla loro conversione '? 

Si è già parlato dei Marcomanni. La storia di Fritigilda non lascia 
molti dubbi sul fatto che i Marcomanni, fatta eccezione per la tribù di 
Fritigilda, fossero ancora pagani alla fine del secolo iv; le popolazioni 
note piu tardi col nome di Bavari, di cui i Marcomanni erano parte, rima¬ 
sero pagane anche molto dopo la fine del nostro periodo. Gli Eruli fu¬ 
rono i soli a diventare cristiani quando entrarono nell’Impero romano, e 
Giustiniano, qualche anno dopo il 535, distribuì loro terre intorno a Sin- 
giduno (Belgrado)’. In questo periodo anche i Longobardi non si erano 

1 orosio, VII. 32. 13; rfr. oricene, Conira Cehum, Vili. 68. 

1 Per delle slmili rassegne efr. zeiller, Les origina cbrétiennes ecc. cit., pp. 334-42; K. d. 
SC1IMIDT, Die Bekchrung der Germenen zum Cbristenlum, Gdttingcn 1939, passim. 

1 procopio, B. G., VI. 14. 33 sgg. 


Religioneinlta 



Il cristianesimo e i barbari del Nord 


79 


ancora convertiti. Secondo una tradizione conservata da loro stessi - e di 
cui non vi è ragione di dubitare, sebbene ci sia nota solo da una fonte più 
tarda - essi furono convertiti al cristianesimo da missionari rugi negli an¬ 
ni 488-505, dopo che avevano occupato le terre dei Rugi nella bassa Au¬ 
stria Non dobbiamo occuparci nemmeno della conversione dei Franchi, 
Alamanni, Frisi e Sassoni. Queste popolazioni non entrarono in massa 
nelle province prima della caduta dell’Impero d’Occidente (anche se le 
prime due usurparono parte delle sue terre) e non si convertirono sino 
a dopo il 476. In conclusione si può affermare che, con una sola eccezio¬ 
ne, quella dei Rugi, di cui si parlerà più avanti, le popolazioni che inva¬ 
sero l’Impero romano dopo il 476 non divennero cristiane prima di quel¬ 
la data. 

Sorge ora un problema: fra le popolazioni penetrate nelle province 
dell’Impero prima del 476, qualcuna divenne cristiana prima di passare 
la frontiera? Abbiamo dimostrato altrove che la conversione dei Visigoti 
risale agli anni 382-95, quando erano stanziati come «federati» nella 
Mesia \ Se abbiamo qualche notizia su missionari cattolici che cercarono 
invano di convertirli, le nostre fonti purtroppo non offrono nessun indi¬ 
zio sull’identità dei missionari ariani che riuscirono a conquistarli alla lo¬ 
ro fede intorno al 382-95. È ragionevole supporre tuttavia che non fos¬ 
sero romani, ma discepoli goti di Ulfila, recatisi tra loro con la Bibbia go¬ 
tica in mano. A ogni modo, da un passo del commento ariano sul Vange¬ 
lo di Matteo noto come Opus Imperfectum, possiamo forse intrawedere 
quale deve essere stato il tipico, ponderato atteggiamento dei romani 
ariani verso di loro, dopo l’insediamento in territorio romano. In que¬ 
st’opera, forse scritta nella prima metà del secolo v, l’autore dice qualco¬ 
sa di interessante sui barbari suoi confratelli in eresia. « Le nazioni bar¬ 
bare - scrive - hanno l’abitudine di dare ai loro figli nomi che ricordano 
la distruzione causata dalle bestie selvagge o dagli uccelli rapaci; pensa¬ 
no che sia segno di gloria avere questi nomi bellicosi e sanguinari ». Que¬ 
ste parole non sarebbero certo suonate piacevolmente alle orecchie di co¬ 
loro che erano stati allevati nella venerazione di Ulfila, il Piccolo Lupo. 
Sebbene l’autore dell’Opaj Imperfectum ammetta che Dio è pronto a 
chiamare a sé tanto i barbari quanto gli uomini civili, pure egli rimpro¬ 
vera i preti che diffondono la parola di Dio tra « popolazioni incolte, in- 


1 Historùi tangobardorum codiai Gothani, II (AI. G. H Scriptores rer. Langob., Vili), COQ 
schmidt, Die Bekebrung ecc. cit., pp, 392-93. Se fossero cattolici prima di diventare ariani è un pro¬ 
blema che non ci riguarda. Il maggior sostenitore della priorità del cattolicesimo tra di essi è C. bla 
sel, Der Vbertritt der Longobarde» zum Cbristcntum, in « Archiv fui katholisches Kirchenrccht», 
L xxx hi (1903), pp. 377-619; cfr. zeiller, Lei origines chrétienncs ecc, cit., pp. 371 sgg., secondo il 
quale sarebbero stati iniziati al cristianesimo dagli ultimi Marco marini di Fricigiida. 

1 «Journal of Ecclesiasficai History», vii (1936), pp. i-ix. 
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disciplinate e barbariche, che non sanno né cercare né ascoltare con giu¬ 
dizio e che hanno nomi cristiani, ma modi pagani » '. Se questo atteggia¬ 
mento dei romani ariani verso i barbari era generale, si può esser certi 
che la conversione fu operata dai missionari goti. 

La data della conversione dei Vandali è discussa. Studiosi recenti so¬ 
no stati propensi a ritenere che essi siano stati convertiti da missionari 
visigoti verso la fine del secolo IV, mentre vivevano nella regione del Ko- 
ròs-Mures, a nord del basso Danubio Ma questa teoria lascia adito a dei 
dubbi. Giordane narra che i Visigoti mandarono missionari tra gli Ostro¬ 
goti e i Gepidi \ Non parla però dei Vandali. Perché avrebbe dovuto no¬ 
minare espressamente le due missioni visigote che non avevano avuto 
successo nel secolo iv, per poi omettere la sola che, se fosse vera questa 
ipotesi, aveva avuto fortuna? Certamente Giordane non intendeva smi¬ 
nuire i risultati ottenuti dai Goti. Inoltre, se si accetta per la conversio¬ 
ne dei Visigoti la data del 382-95, va anche tenuto presente che il Cour- 
tois ha raccolto una serie di eccellenti motivi che inducono a pensare che 
intorno al 392 i Visigoti abbiano cominciato il loro lungo viaggio verso 
l’Occidente. I Visigoti erano vissuti a sud del Danubio dal 376, e pertan¬ 
to non erano più stati in diretto contatto con i Vandali. Dobbiamo quin¬ 
di supporre che, proprio nel periodo in cui stavano per riportare una vit¬ 
toria tra la loro gente e avevano quindi bisogno di concentrare in patria 
tutte le loro forze, i Visigoti cristiani abbiano mandato predicatori al 
nord, di là dalla frontiera romana, attraverso il territorio degli Unni, do¬ 
ve, proprio in quell’epoca, i viaggi erano estremamente difficili? \ E dob¬ 
biamo anche supporre che questi missionari abbiano convertito i Vanda¬ 
li da un giorno all’altro, mentre, per cosi dire, stavano facendo i baga¬ 
gli? Sembra un’ipotesi molto azzardata. Nessuna prova la conforta, e 
qualcuno può ritenere più fondata l’altra teoria, secondo la quale i Van¬ 
dali, quando passarono il Reno il 31 dicembre del 405, erano ancora una 
popolazione pagana. Ciò potrebbe anche spiegare perché alcuni Romani, 
unitisi a loro in Gallia, abbandonarono il cristianesimo e tornarono alla 
fede pagana 5 . Quello che pare decisivo, però, è il fatto che Orosio, il qua- 

1 Opus Imperfectum, Omelia I (migne, P. G., LVT. 626), XXXV (ibid , 814, cfr. 864). 

2 Cosi K. d. schmidt, Die Bekebrung ecc. cit., pp. 331 sg., seguito da L. schmidt, Gescbichle 
dee Wandalen, 2* ed., Mùnchen 1942, p. 184. Cosi anche K. helm, Altgermanische Religionsge- 
scbichte, II. i, Heidelberg 1937, p. 73; H- giesecke, Die Ostgermanen und der Arianismus, Leipzig- 
Berlin 1939, pp. 167 sg-; M. jahn in H. reinertii, Vorgcscbichle der deutschen Stilmme, III, Leipzig- 
Bcrlin 1940, 1012; c. COurtois, Les Vandates et l'AIrique, Paris 1933, pp. 33 sg. Contea zeilleb, 
Les origines chritienncs ecc. cit., p. 338. 

1 giordane, De origine actibusque Cetarum, XXV. 233. 

* SOZOMENO, VII. XXVI. 6 Sgg. 

5 orienzio, Common., II. 313 sgg. Per una più tarda fase della invasione vendala cfr. quodvult- 
deus, De Tempore Barbarico, III-IV (ed. G. Mono, in S. Aur. Augustini Tractalus sìve Sermones 
Inediti, Campoduni et Monaci 1917, pp. 202 sg.). Simili ritorni al paganesimo si erano prodotti quan¬ 
do i Goti e i Boradi pagani avevano invaso il Pomo nel secolo ni. 
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Je scriveva nel 417, sembra considerare la conversione dei Vandali un 
avvenimento recentissimo 1 .1 suoi scritti presuppongono, a quanto pare, 
che la conversione sia avvenuta in Spagna, vale a dire negli anni 409-17. 
È quindi più prudente scartare l’ipotesi di una conversione avvenuta nel¬ 
le steppe dell'Ungheria in un periodo in cui gli stessi Visigoti erano cri¬ 
stiani per modo di dire. 

Gli Svevi che viaggiarono verso la Spagna insieme con i Vandali e 
fondarono un regno nel nord-ovest della penisola iberica erano ancora 
governati da un pagano di nome Rechila, che mori nel 448; ma il figlio 
di Rechila, Rechiario (448-56), succeduto al padre nonostante una segre¬ 
ta opposizione, era cattolico 7 . Vi è però qualche motivo di supporre che 
egli si fosse convertito e non fosse nato cattolico \ Non è mai stato posto 
in dubbio, crediamo, che la conversione degli Svevi sia avvenuta dopo il 
loro stanziamento in Spagna. 

I Burgundi erano ancora pagani nel 370, e Ammiano non fa nessun 
accenno alla scomparsa, intorno al 395, delle cariche sacerdotali e delle 
usanze pagane da lui illustrate nella sua storia*. È opinione diffusa che 
essi fossero ancora pagani nel 406, quando entrarono in Gallia: è diffici¬ 
le immaginare quali missionari avrebbero potuto aprirsi una strada attra¬ 
verso il territorio degli Alamanni e degli altri popoli pagani della Ger¬ 
mania meridionale solo per fare oggetto della loro particolare attenzione 
i Burgundi 5 . Alla fine del secolo v, però, essi si mostravano talmente at¬ 
taccati al loro arianesimo, che dovevano essere ariani almeno da un seco¬ 
lo*. Degno di nota è anche il fatto che le tradizioni familiari di re Gun- 
dobaldo (circa 480-516) fossero ariane 7 . Del resto l’autore della Chroni- 
ca Gallica afferma che le più importanti popolazioni germaniche stabilite 
in Gallia erano già tutte ariane intorno al 451, e in questo ha l’appoggio 
di Gregorio di Tours ‘ (la ben nota affermazione di Orosio, secondo cui 
intorno al 417 i Burgundi erano stati convertiti non alTarianesimo, ma 

1 ososio, VII. xli. 7 sg. Non mi è chiaro perché courtOis (Les Vendale: el VAIriquc cit., p. jj, 
nota 7) intenda questo passo come se si riferisse soltanto ai Silingi. 

2 DAZIO, Chron. Min., II. 23. 

3 DAZIO, Chron. Min., II. 301: a Reccìarius... catholicus faclus». 

4 AMMIANO MARCELLINO, XXVIII. V. 14. 

5 C£r. a. co ville, Recbercbes sur l'histoire de Lyon du v* siècle au IX 4 siècle, Paris 1918, pp. 
130 sg.; a. hauck, Kircbengescbichte Deutschlandes, I, Leipzig 1922, p. 93. Fa eccezione schmldt, 
Gescbìcbte der deutseben fiamme eec. cit., I, p. 410. secondo il quale, verso la fine del secolo iv (pie- 
s nmi hilnvntr dopo il 370), dei missionari visigoti avrebbero risalirò il corso del Danubio (dalla Me- 
siaf) sino alla valle superiore del Meno e li avrebbero convertiti prima del loro ingresso in Gallia. 
Tutta l'ipotesi mi sembra molto poco probabile. Che i Burgundi si siano convertiti nel periodo del 
regno di Wonns è anche l'opmione deH'lHM, in pauly-^issowa, R. E., Ili, col. 1064 e di p. bohn- 
sack, in reinerth, Vorgescbichle der deutseben fiamme cit., Ili, 1140. 

4 cregorio di touss, Historia Francorum, li. 34. 

7 alcimo avito, Ep., VI, ed. Peiper, pp. 34. 33 sg.; abbiamo tutte le ragioni per credergli; cfr. 
schmidt, Die Bekehrung ecc. cit., p. 412. 

1 Chroniea Minora, I. 662; gregorio di tours, Historia Francorum, II. 9 (p. 38. 3). 
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al cattolicesimo, è generalmente tenuta in poco credito e può essere scar¬ 
tata) Non vi è quindi ragione di dubitare che la conversione abbia avu¬ 
to luogo tra il 406 e il 451 e l’analogo caso dei Visigoti potrebbe indurre 
ad accorciare questo spazio di tempo. È lecito supporre che come i Visi¬ 
goti furono convertiti aU’arianesimo quando si stabilirono nella Mesia 
come « federati », fra il 382 e il 395, così anche i Burgundi siano stati 
convertiti allorché si stabilirono come «federati» nella Germania Pri¬ 
ma, tra il 412 e il 436. Questa datazione permetterebbe forse di spiega¬ 
re anche l’origine di una storia giunta a Costantinopoli, sia pure con mol¬ 
ti abbellimenti ricevuti durante il viaggio, e destinata a illustrare le ra¬ 
gioni per cui i Burgundi orientali erano diventati cristiani intorno all’an¬ 
no 430\ Queste tribù burgunde nel 406 erano rimaste a est del Reno, 
quando il grosso della popolazione era passato in Gallia; anche se non 
sappiamo quali fossero i rapporti tra i due gruppi di Burgundi, possiamo 
almeno avanzare l’ipotesi che, se i Burgundi orientali si convertirono in¬ 
torno al 430, anche i loro compagni in Gallia si siano convertiti intorno 
allo stesso periodo. 

Se ciò fosse tutto, potremmo concludere con una certa sicurezza che 
prima del 476 nessuna delle grandi popolazioni germaniche stabilite ol¬ 
tre la frontiera era cristiana. Vi erano individui singoli e alcuni gruppi 
convertiti al cristianesimo, ma in linea di massima le popolazioni erano 
tutte ancora pagane. Sfortunatamente abbiamo ben poche notizie su tre 
grandi popolazioni assorbite nell’impero di Attila verso la fine del seco¬ 
lo iv e perciò rimaste in gran parte fuori del campo d’osservazione de¬ 
gli autori romani: intendiamo parlare degli Ostrogoti, dei Gepidi e dei 
Rugi. 

In Crimea, intorno al 400, vi erano comunità cattoliche tra gli Ostro¬ 
goti 1 , ma il grosso della popolazione era ancora pagano nel 406, quando 

1 orosio, VII. xxxii 13; la sua storia fu messa io dubbio molto tempo fa da c. binding, Das 
burgundisch-romaniscbe Kónigreich, I, Leipzig 1868, pp. 40 sg. Cfr. io particolare H. von schubebt. 
Die Anjànge des Christentums bei den Burgunden, in 4 Sitzungsberichte d. Hcidelberger Akad. d. 
Wiss,, phil.-hist. Klasse», iti (1911); ai suoi argomenti sono state aggiunte ben poche osservazioni 
valide da c. K01LLER, Die Bekebrung der Burgunden zum Chrislentum, in « Zeitschr. f. Kirchen- 
geschichtc», LV11 (1938), pp. 227-43 o da schmidt, Die Bekebrung ecc. rit., pp. 404-11. Un tentativo 
diffuso, ma assai poco persuasivo, di difendere la storia di Orosio è fatto da A. cdville, Recherebes 
sur ibisloire ecc. cit., pp. 139-32; cfi. zeillEr, Lei origines chrétiennes ecc. cit., p. 380. Una posi¬ 
zione intermedia sembra quelli) di M. Burckhardt, Die Briejsammlung des Biscbof Avitus von 
Vienne, Berlin 1938, p. 23, nota 1. 

1 socrate, VII. xxx. 3; cfr. Chronica Minora, II. 491. La storia non specifica se questi Bur¬ 
gundi siano diventati cattolici o ariani. Non c'è ragione di negare la verità sostanziale del racconto: 
Thompson, Aitila and thè Huns cit-, pp. 66 sgg. 

1 Giovanni crisostomo, Ep., XIV, ccvi; egli stesso cercò di opporsi all’arianesmio dei Goti di 
Costantinopoli, stabilendo che una chiesa dovesse venir riservata per i culti cattolici celebrati dai Goti 
cattolici del posto. San Giovanni Crisostomo nominò anche dei presbiteri e dei diaconi che sapevano 
il gotico. Esistono aacora uno o due sermoni tenuti per loro dallo stesso Giovanni nel 399: teodo- 
reto, tìist. Eccl., V. 30; Giovanni CRISOSTOMO, Homilia iv habita postquam presbyter Golbus ecc. 
(«igne, P. G., LXIII. 499-310), e P. batiffol, De quelques bomdies de S. Jean Cbrisostome et de la 
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vennero compiuti sacrifici umani nell’esercito di Radagaiso, che invase 
l’Italia in quell’anno 1 . Giordane dice, riferendosi a quel che sembra al 
secolo ìv, che missionari visigoti ariani si recarono tra gli Ostrogoti \ 
Non vi è ragione di dubitare di questa notizia, ma l’autore non indica al¬ 
cun importante successo da essi conseguito. È anche vero che molti Go¬ 
ti cristiani vissero a Costantinopoli nella prima metà del secolo v sotto 
la guida di Gaina, Plinta, Ardaburio, ecc., ma è anche difficile immagina¬ 
re circostanze in cui missionari gotici provenienti da Costantinopoli o 
dalla vecchia colonia di Ulfila a Nicopoli possano avere operato tra gli 
Ostrogoti, che erano stati sconfitti dagli Unni intorno al 370, e che vis¬ 
sero fra gravi difficoltà, oppressi da quei nomadi sino al 435. I viaggia¬ 
tori non autorizzati, anche se vescovi, non erano certo ben ricevuti nel¬ 
l’impero unno e se scoperti sarebbero stati immediatamente uccisi’. Sa¬ 
rebbe assurdo, naturalmente, supporre che queste condizioni rendessero 
impossibile la loro conversione. Ma non è piu probabile che gli Ostrogo¬ 
ti siano stati convertiti nel 436-72, quando vivevano nella provincia ro¬ 
mana della Pannonia, dove era possibile entrare senza dover superare 
ostacoli? \ Quanto a coloro che li convertirono, uno o due indizi fanno 
supporre che si trattasse di Goti di Costantinopoli (o di Nicopoli). Il 
frammento del calendario gotico pervenutoci, nella forma in cui lo ab¬ 
biamo, è un documento ostrogoto scritto tra il 493 e il 333 nel regno 
ostrogoto d’Italia. Originariamente, tuttavia, era un documento visigo¬ 
to ed era stato redatto nella sua forma originaria verso la fine del seco¬ 
lo ìv, quando i Visigoti vivevano a sud del basso Danubio 5 . Tuttavia il 
calendario non venne trasmesso direttamente dai Visigoti a quegli Ostro¬ 
goti che più tardi si stabilirono in Italia. Nella forma in cui ci è pervenu¬ 
to, e in cui lo conoscevano gli Ostrogoti d’Italia, vi è un elemento che de¬ 
ve essere stato aggiunto al testo originario solo alcuni anni dopo che i 
Visigoti avevano lasciato i Balcani dirigendosi verso Occidente. £ ben 
noto come, tra il secolo ìv e il v, i Goti di Costantinopoli fossero immer¬ 
si nella disputa « psatiria » e come non si siano riconciliati con i loro av¬ 
versari sino al 419 \ Dopo la riconciliazione i Goti, in segno di amicizia, 

icrsion gothique des icritures, in « Rcvut Biblique», vtu (1899), pp. 566 72. Nessun documento pe¬ 
rò prova che egli abbia mandato dei miss ionari a convertire i Germani come aveva fatto per gli Unni: 
TEODORfiTO, Hisl. Etcì, V. JI. 

1 OROSIO, VII. xxxvu. 4 sgg. 

J giordane, De origine actibusquc Getarum , XXV. 133. 

1 SOZOMENO, VII. xxvi. 6 sgg.; PRISCO, framm. 8, p. 320. 

4 Cfr. zeiller, Les origines cbrétienncs cit., pp. 336 sg., un'equilibrata valutazione di rune le 
ipotesi. 

5 Questo c stato stabilito da H. achelis, Der ditene deutsche Kalender, in «Zeitschiilt fur die 
ntutcstamentlichc Wissenschaft», 1 (1900), pp. 308-35, a pp. 314 sgg., 322 sgg.; R. lòwe, Der goti- 
sche Kalender, in «Zeitschrift f. Deutsches Altertum», lui (1922), PP- 245-90, a PP- *74 sgg., 278 
sgg., 283. 

4 SOCRATE, V. 23; SOZOMENO, VII, xvii. 9 sgg.; Suda, s. v. «’AptmvcU. 
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consacrarono una festa del loro calendario al capo dei loro oppositori, 
Doroteo di Antiochia, benché egli fosse morto di morte naturale, e non 
per martirio, nel 407, all’età eccezionale di 119 anni 1 . Tuttavia nel 419 
i Visigoti si erano già stabiliti nel loro regno di Tolosa e forse non aveva¬ 
no nemmeno avuto notizia di questi fatti; in ogni caso, non sarebbe faci¬ 
le supporre che abbiano potuto includere nel loro calendario un perso¬ 
naggio remoto come Doroteo, tanto più che non avevano preso diretta- 
mente parte alla controversia «psatiria». Di conseguenza il calendario, 
nella forma in cui ci è noto, deve provenire da Costantinopoli o da Nico- 
poli, e dev’essere stato trasmesso al grosso degli Ostrogoti, in occasione 
della loro conversione, non dai Visigoti in Gallia, ma dai Goti che vive¬ 
vano nella capitale orientale o vicino ad essa. In secondo luogo è stato 
dimostrato che il testo gotico dei Vangeli di Luca e di Marco tramanda¬ 
toci dal Codex Argenteus è una versione assai corretta e latineggiante, in 
cui le espressioni originali di Ulfila sono state spesso modificate da stu¬ 
diosi visigoti della Gallia 1 . Invece, il testo dei Vangeli di Matteo e di 
Giovanni mostra uno stile più puro e più vicino a quello di Ulfila ed evi¬ 
dentemente è sfuggito alle cure degli studiosi visigoti’. Ma nel 489, 
quando gli Ostrogoti entrarono in Italia e, per la prima volta dopo il 
376, si trovarono in diretto contatto con i Visigoti, la revisione visigota 
del testo di Ulfila doveva essere già abbastanza progredita, visto che Sal- 
viano ne parla nel 440. Come mai gli Ostrogoti giunsero a possedere un 
testo del Vangelo di Matteo cosi puro come quello del Codex Argen¬ 
tea? Non è possibile che l’abbiano ricevuto dai Visigoti di Tolosa, per¬ 
ché non è facile supporre che abbiano aspettato fino al 489 prima di ave¬ 
re un testo qualsiasi di Ulfila. D’altra parte, se l’avessero ricevuto dai Vi¬ 
sigoti nel 489 o dopo questa data, il testo non sarebbe stato cosi puro e 
cosi vicino all’originale di Ulfila, come ci viene mostrato dall 'Argenteus. 
Sembra quindi che l’unica supposizione valida sia che il testo più puro 
dev’essere identificato con quello usato dai Goti a Costantinopoli sin dal 
40r, vale a dire dall’epoca della partenza di Alarico per l’Occidente. I 
Goti della capitale orientale, a quel che sembra, avevano apportato al la¬ 
voro di Ulfila modifiche trascurabili in confronto a quelle, assai più rile¬ 
vanti, dei Visigoti di Tolosa *. Tuttavia, se si ammette che gli Ostrogoti 
abbiano ricevuto, in occasione della loro conversione, sia il loro Nuovo 


1 Cfr. il Calendario alla data del 6 novembre e cfr. Passio S. Sahae (ed. H. Delehaye, p. 277); 
l8ve, Der goiische Kalender cit., pp. 271 sg. 

a Sai viano accenna alle loro attività in V. 7 sgg. 

5 G. w. s. friedmchsen, The Gotbic Version 0/ thè Gospels, Oitford 1926, pp. 160 sg., 243. 
* Cfr. c. w. s. FHiEDRiCHSEN, The Gothic Version 0/ thè Épistlcs, Oxford 2939, pp. 261-64, d» 
cui io divergo su alcuni punti. Come è successo che un lesto visigoto di Luca e Marco è stato incluso 
nel Codex Argenteus? 
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Testamento sia il loro calendario ecclesiastico dai Goti di Costantino¬ 
poli, diventa molto difficile negare che questi abbiano avuto una parte 
decisiva nella conversione stessa. Vi è, in realtà, motivo di pensare che 
missionari goti abbiano conquistato gli Ostrogoti alla nuova fede, men¬ 
tre priva di fondamento sembra l’ipotesi che i Romani abbiano avuto co¬ 
munque parte alla loro conversione. 

Nel secolo iv i Gepidi vivevano nella zona dei Carpazi, a nord dei Vi¬ 
sigoti, nella Transilvania. Missionari visigoti si erano recati anche tra lo¬ 
ro, come tra gli Ostrogoti nel secolo iv, ma pur avendo ottenuto qualche 
conversione, non risulta che abbiano riscosso maggiore successo che tra 
gli Ostrogoti '. Difatti i Gepidi erano ancora pagani quando Salviano li 
menzionò, nel 440-41. Da una frase di Salviano si potrebbe anzi suppor¬ 
re che ancora ai suoi tempi facessero sacrifici umani J . Dopo la caduta del¬ 
l'impero unno nel 455, essi vivevano ancora a oriente della Tisza e l’Im¬ 
pero romano d'Oriente versava loro tributi annui*. Ancora più tardi, nel 
472, i Gepidi occupavano terre su entrambi i lati del Danubio, intorno a 
Singiduno e a Sirmio. Soltanto nel secolo vi si parla di loro come ariani ’. 
Se si fossero convertiti quando erano ancora sotto il dominio unno, la lo¬ 
ro conversione risalirebbe agli anni 441-455. Tuttavia, di tutti i periodi 
in cui può essere stata possibile la conversione di un popolo soggetto agli 
Unni, questo è di gran lunga il più improbabile. Nel 441-43, e di nuovo 
nel 447, Attila mosse due grandi attacchi contro l’Impero d’Oriente. Do¬ 
po il 447 vi fu una tensione crescente sulla frontiera del basso Danubio. 
Nel 451 Attila si volse d’improvviso contro l’Occidente e invase la Gal- 
lia. Nel 452 era in Italia. Nel 453 mori e ebbe inizio la guerra tra i suoi 
due figli. Nel 455 il grande impero unno fu abbattuto da una ribellione 
dei popoli soggetti, capitanati dai Gepidi. È noto che gli Unni usavano 
portare con sé, in tutte le loro campagne, le popolazioni assoggettate, in 
parte per consolidare le loro forze, in parte perché sarebbe stato perico¬ 
loso lasciarle nelle loro sedi mentre i guerrieri unni ne erano lontani. 
Sembra quindi assai improbabile che missionari cristiani siano riusciti a 
convertire i Gepidi in queste condizioni, sotto gli occhi di Attila. Non è 
forse più logico pensare che i missionari siano venuti pacificamente lun¬ 
go il corso del Danubio sino a Sirmio e a Singiduno e abbiano convertito 
i Gepidi nel 472 0 negli anni successivi? 

La terza popolazione, i Rugi, che vivevano nella bassa Austria a nord 
del Danubio, era ariana prima della morte di san Severino, avvenuta nel 

1 giordane. De origine actìbusque Gela rum, JQCV. 133. 

* salviano, IV. 67; cfr. 82: «Gipidarum inhumanissimi ritus*. 

’ GIORDANE, De origine actibusque Gclarum, I. 264. 

4 proco pio, B. V., III. 2. 3 sg.; B. G., VII. 34. 24; cikillo di scitopoli, Vita S. Sabac, ed. 
Schwartz, p. 176. 3. 
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482; essa costituisce un chiaro esempio di popolazione germanica e cri¬ 
stiana stanziata oltre la frontiera romana. È vero che, benché il loro quar- 
tier generale fosse a nord del Danubio, i Rugi controllavano una larga 
parte di territorio romano a sud del fiume, vi tenevano guarnigioni e ne 
ricevevano un tributo. Tuttavia questo fatto non cambia molto la que¬ 
stione: si trattava di una popolazione germanica convertita al cristianesi¬ 
mo che, nel periodo di cui ci interessiamo, viveva al di là delle frontiere. 
Non ne segue però necessariamente che la loro conversione sia dovuta al¬ 
l’attività missionaria dei Romani o dei Goti oltre il confine. Alcuni Rugi 
non erano stati assorbiti nell’impero di Attila e si erano stabiliti nelle 
province romane. Abbiamo qualche notizia su di loro nel periodo tra il 
434 e il 441, quando si ribellarono e conquistarono Novioduno sul basso 
Danubio: è chiaro che essi risiedevano allora in quella regione Qui sa¬ 
rebbe stato facile per i Goti di Nicopoli o di Costantinopoli entrare in 
rapporti con loro e convertirli all’arianesimo. Il resto dei Rugi, dopo es¬ 
sersi liberato dal dominio degli Unni, potrebbe aver seguito l’esempio di 
questa parte della loro popolazione 1 . Naturalmente questa è soltanto 
un’ipotesi, perché non abbiamo nessun documento sulla conversione dei 
Rugi. Essa spiega tuttavia la conversione stessa in modo piu semplice di 
quello che non sia stato fatto sinora, e mostra anche che non vi è nessu¬ 
na ragione che ci costringa a postulare l’esistenza di una missione gotica 
nell’impero di Attila. 


IV. 

Comunque si voglia spiegare il processo di conversione delle popola¬ 
zioni germaniche, non abbiamo nessuna prova per supporre che i missio¬ 
nari romani vi abbiano avuto una parte determinante. È vero che cono¬ 
sciamo i nomi di vari vescovi cattolici che operarono tra gli invasori dopo 
che questi ebbero passato la frontiera, ma in quel periodo i Germani non 
vennero conquistati al cattolicesimo e l’opera di questi vescovi fu in ge¬ 
nere infruttuosa. Qualcuno ha congetturato che i Burgundi siano stati 
convertiti dai Romani ariani delle terre renane, ma sinché non si riesce a 
trovare qualche documento che provi l’esistenza di una comunità di Ro¬ 
mani ariani sul Reno nella prima metà del secolo v - e si dovrebbe trat¬ 
tare di una comunità fiorente e vigorosa - è più prudente supporre che i 
missionari visigoti siano arrivati in quella regione da Tolosa, dopo la fon- 

1 prisco, framm. ia, con Thompson, Aitila and thè Hun 1 eie., pp. 117 sg. 

1 II happaport, in pauly-wissospa, R. E., Ia, col. 1212, suppone che i Rugi siano divenuti cri¬ 
stiani dopo la caduta dell'impero degli Unni nel 4;}. 
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dazione del regno burgundo nel 418. D'altra parte si è probabilmente 
esagerato quando si è parlato dell’esistenza di un’importante e fortunata 
missione gota al di là dalla frontiera romana, entro il territorio di Atti- 
la vari fatti che dovrebbero venir chiariti da questa pretesa missione 
possono essere spiegati anche in altri modi. Che la nostra documentazio¬ 
ne sia insufficiente è anche troppo chiaro, ma è molto piu facile spiegare 
la conversione degli Ostrogoti e dei Gepidi ponendola in un periodo in 
cui questi popoli si erano stabiliti o al di qua della frontiera romana o 
sulla frontiera stessa e in cui i missionari goti potevano esercitare la loro 
attività tra di loro in una relativa tranquillità. I risultati ottenuti dalla 
missione gotica furono da ogni punto di vista assai notevoli *, ma non vi 
è nessuna prova convincente del fatto che siano stati raggiunti sotto gli 
occhi degli Unni. La conclusione a cui si può giungere è che fino al 476, 
anno in cui l’Impero d’Occidente cessò di esistere come entità politica, 
nessuna delle grandi popolazioni germaniche, con la sola eccezione dei 
Rugi, era stata convertita al cristianesimo mentre viveva ancora oltre la 
frontiera romana. Il problema principale ci è posto dai popoli soggetti 
agli Unni. Nessuna ipotesi è suffragata da inconfutabili prove: possiamo 
dire soltanto che, per quanto sappiamo della crudele dominazione dei no¬ 
madi, le nostre conclusioni non sembrano improbabili e non sono in con¬ 
trasto con nessuno dei pochi elementi di giudizio di cui disponiamo. 
Inoltre, se volessimo portare la piu tarda delle nostre date dal 476 sino 
alla morte di Giustiniano nel 565, per esempio, non troveremmo piu di 
un solo caso, e anche questo eccezionale, di un popolo che al pari dei Ru¬ 
gi sia stato convertito al cristianesimo mentre viveva in una regione che 
non fosse stata romana in precedenza. L’eccezione riguarda i Longobar¬ 
di, che stranamente vennero convertiti nella bassa Austria, vale a dire 
nella stessa regione abitata precedentemente dai Rugi e in cui furono 
conquistati alla fede da missionari rugi. Ripetiamo ancora: è certo che 
nessuna delle grandi popolazioni germaniche entrate nelle province ro¬ 
mane nel secolo iv o v rimase pagana per più di una generazione dopo 
che ebbe oltrepassato la frontiera. Non conosciamo infatti nessun popo¬ 
lo la cui conversione sia avvenuta più tardi di quella degli Svevi, i quali 
entrarono in Gallia nel 406 e si sottomisero per la prima volta alla legge 
cristiana solo quarantadue anni dopo: persino gli Svevi però in alcuni ca¬ 
si si convertirono al cristianesimo sin dal 417 \ Sembra dunque possibi¬ 
le concludere che l’atto di passare le frontiere dell’Impero e di stabilirsi 


1 Cfr., per esempio, schmidt, Die Bekchrung ecc. cit., pp. 419 sgg. 

1 Ciò ò confermato dalla presenza di elementi greci nei tedesco ecclesiastico: rfi. w. schulze, 
Kleine Scbrilten cit., pp. ji6 sg. 

* orosio, VII. xu. 8. 
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sul suolo romano abbia implicato necessariamente e inevitabilmente l’ab¬ 
bandono del paganesimo e la conversione alla religione di Roma. Nes¬ 
suno di questi due fenomeni è attestato senza l’altro; e se gli argomenti 
da noi apportati sono validi, la nostra documentazione è sufficiente a far¬ 
ci escludere che ciò sia dovuto a pura coincidenza. Ciò significa che la 
storia religiosa dei Germani nel periodo romano non può essere separa¬ 
ta dalla loro storia politica. Il passaggio dalla vita selvaggia della Barba¬ 
ria alla socialità della Romania produsse un sostanziale e relativamente 
improvviso cambiamento di religione. L’entrata in un nuovo mondo eco¬ 
nomico e sociale venne seguita di necessità dall’entrata in un nuovo mon¬ 
do spirituale. 
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Il 28 ottobre del 3121 cristiani si trovarono improvvisamente e ina¬ 
spettatamente vittoriosi 1 . La vittoria era un miracolo - anche se vi fu 
differenza di opinioni sulla natura del segno concesso a Costantino. I 
sentimenti che prevalsero tra i vincitori, quando si resero conto della vit¬ 
toria, furono di rancore e di vendetta. Una voce stridente d’odio impla¬ 
cabile, il De mortibus persecutorum di Lattanzio, annunciò al mondo la 
vittoria di Ponte Milvio 2 . In questo orribile opuscolo dell’autore del De 
ira Dei c’è un’eco della violenza dei profeti, che non è compensata però 
da quel senso di tragedia che ispira il canto di Nahum per la caduta di Ni- 
nive: « il suo furore si spande come fuoco e le rocce scoscendono davanti 
a Lui. L’Eterno è buono, è una fortezza nel giorno della distretta » (I. 
6-7): tutto ciò ha almeno una semplicità elementare, che è ben lontana 
dalla prosa compiaciuta e raffinata del retore del secolo IV. E Lattanzio 
non era il solo. Piu sobrio, ma non meno spietato, Eusebio descrisse la 
vendetta divina contro coloro che avevano perseguitata la Chiesa. Per 
noi è chiaro che qualcosa accomuna gli ebrei che morirono nella difesa 
delPantica Gerusalemme ai cristiani che morirono tentando di costruire 
la nuova Gerusalemme in lotta anch’essi con l’Impero romano. Gli stu¬ 
diosi moderni hanno potuto dimostrare facilmente che sia nella forma 
che nella sostanza il martire ebreo fu il prototipo del martire cristiano. 
Ma queste scoperte dell’erudizione hanno ben poco a che vedere con la 
realtà del secolo iv. Gli allievi odiavano i maestri e ne erano odiati a loro 
volta. Con un grido di gioia Eusebio, che forse era di origine ebraica, ri¬ 
prende da Giuseppe la storia dell’assedio e della conquista di Gerusa¬ 
lemme: cosi possano perire i nemici di Cristo. Forse non è casuale che né 
Lattanzio né Eusebio abbiano molto patito personalmente durante le 

1 Cfr. però P. bruun, The baule of ibe Milvian bridge: thè date reconsidered , in «Hermes», 
uucxviii ( 1960), pp. 361-70, che pone )a battaglia nel 311. 

2 II commento più importante è quello di j. moreau, Sources ebrétiennes, Paris 1954. Cfr. 
nestle, Legende* vom Tode tee . cit., pp. 246-69, ristampato in Grieckische Studien (1948). p. 367. 
In generale cfr. j. stevenson in «Studia Patristica», I, Berlin 1957, PP- 661-77- Non del tutto con¬ 
vincente s. rossi in «Giornale Italiano di Filologia», xiv (1961), pp. 192-213. 
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persecuzioni di Diocleziano. Come Tacito rispetto a Domiziano, essi si 
fecero portavoci di quella maggioranza che aveva sopravvissuto al timo¬ 
re, piuttosto che al tormento fisico. Eusebio era stato vicino al suo mae¬ 
stro Panfilo, che aveva continuato la sua opera sulla Bibbia in prigione, 
mentre aspettava la morte '. 

Se vi furono persone che raccomandarono la tolleranza e la convi¬ 
venza pacifica di cristiani e pagani, furono ben presto sopraffatte dalla 
maggioranza. I cristiani erano ormai pronti a prendere il potere nell’Im- 
pero romano, come è mostrato chiaramente da Eusebio nella prefazione 
alla Praeparatio Evangelica, in cui egli insiste sulla correlazione tra la 
pax romana e il messaggio cristiano: l’idea del resto non era nuova. I cri¬ 
stiani erano anche decisi a rendere impossibile il ritorno della Chiesa alle 
condizioni di inferiorità e di persecuzione del periodo precedente. Pos¬ 
siamo lasciare da parte per il momento i problemi e i conflitti interni del¬ 
la Chiesa, originati da tale situazione. Non si può capire la rivoluzione 
del secolo IV, che suscitò tutta una nuova storiografia, se non si valuta a 
pieno la decisione, anzi l’impeto, con cui i cristiani intesero e sfruttarono 
il miracolo che aveva trasformato Costantino in un sostenitore, un pro¬ 
tettore e piu tardi un legislatore della Chiesa cristiana. 

Basta un solo fatto a dimostrarlo. Tutti i piu antichi documenti della 
storiografia cristiana sono anteriori a quelle che possono essere conside¬ 
rate le opere ad esse corrispondenti della storiografia pagana. Il De mor- 
tibus persecutorum fu scritto da Lattanzio intorno al 316. La Historia 
Ecclesiastica di Eusebio usci probabilmente nella sua prima edizione in¬ 
torno al 312 2 . La sua vita di Costantino — di cui è ben difficile mettere in 
dubbio l’autenticità - venne scritta non molto dopo il 337’. Atanasio 
scrisse la vita di sant’Antonio negli anni intorno al 360. Delle opere pa¬ 
gane, non ve ne è nessuna che si possa datare con certezza assoluta prima 
della morte di Costantino. La Historia Augusta pretende di essere stata 
composta sotto Diocleziano e Costantino, ma la maggioranza degli stu¬ 
diosi moderni preferisce datarla - a torto o a ragione - dopo il 360 \ La 

1 I fatti sono raccolti da H. J. lawlOr cj, l l. outTON, Eusebius, Tbe Ecclesiaslical Hìslory 
and tbe Marlyrs 0/ Palestine, crad. con introduzione e note, London 1928, ristampa 19)4, II, p. 332. 
Cfr. s. liebermann, in «Ann. Iost. Phil. Hist. Orient.», vrr (1939-44), pp. 395-446. 

1 Sulla questione controversa delle varie edizioni della Historia Ecclesiastica, di cui non inten¬ 
do trattare in questa sede, cfr. in particolare l’introduzione di E. Schwara alla sua editto maior, 
Berlin (909, voi. Ili e l’articolo in pauly-wissotpa, R . E ., s. v. «Eusebius», ora ristampato in 
Griechische Geschichtscbreiber, 1937, pp. 340 sgg.; a. laqueur, Eusebius als Hisloriker seiner 
Zeit, Betlin-Leipzig 1929; H. J. lawlor - j. e. L. OULTON, introduzione alla loto traduzione (1928); 
H. edmonds, Zweile Aujlagen im Altertum, Leipzig 2941, pp. 23-43, con bibliografia. 

1 La bibliografia sino al 1936 si trova in s. altaner, Patrologie, 3* ed., Freiburg im Brcisgau 
1938, P- 209. Va ora aggiunto J. sthaub, in «Studia Patristica», I (Berlin t957), pp. 678-95. 

* Il mio saggio ristampato in Secondo contributo ecc. cit., pp. 103-43 dà la bibliografia, cui ora 
vorrei aggiungere W. ENSSLtN, in Studi Calderini-Paribeni, I, 1936, pp. 313-23; J. STRAUB, in «Bon- 
ncr Jahrbiicher», CLV-CLvt (1935-36), pp. 136-33 e in particolare e. m. Staerman, in « Vestnik drevnej 
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caratteristica trilogia a cui appartengono i Caesares di Aurelio Vittore è 
stata messa insieme dopo il 360 Le Vitae sophistarum di Eunapio - che 
sono agiografia pagana - vennero pubblicate intorno al 3 93 \ Anche Am- 
miano Marcellino fini la sua opera intorno al 395 5 . In linea di massima 
nelle loro opere originali i cristiani precedono i pagani. I cristiani attac¬ 
cano, i pagani stanno sulla difensiva. 

Verso la fine del secolo la situazione cambia. La morte di Teodosio 
affrettò la crisi politica e i barbari ne approfittarono ben presto con inva¬ 
sioni su una scala senza precedenti. L’intervento dello Stato in materia 
teologica sembrava ora meno attraente per coloro che erano stati testi¬ 
moni dei processi contro gli eretici priscillianisti e delle crudeli esecuzio¬ 
ni che li avevano conclusi. Molti cristiani erano meno sicuri di se stessi e 
ritornarono al paganesimo. Molti pagani divennero più aggressivi e osa¬ 
rono dire apertamente che la caduta dellTmpero era dovuta alla nuova 
religione. In campo pagano, alla rassegnazione si sostituì il furore e, in 
campo cristiano, l’aggressività si dovette trasformare in autodifesa. Pos¬ 
siamo aggiungere che ci fu allora anche una ripresa nella storiografia in 
greco che aveva curiosamente taciuto durante le lotte ideologiche del se¬ 
colo iv. Invece gli anni tra il 393 e il 410 videro nuovi sviluppi storio¬ 
grafici, che non rientrano tuttavia nei limiti di questa conferenza. Anche 
se non intendiamo trascurarli del tutto, pure limiteremo la nostra analisi 
agli anni fra il 312 e il 393. 


II. 

La chiaroveggente determinazione dei cristiani, che improvvisamen¬ 
te e chiaramente si manifestò intorno al 312, era il prodotto di secoli di 
disciplina e di pensiero. In tempi di persecuzione e di tolleranza malcer¬ 
ta la Chiesa aveva elaborato la sua idea di ortodossia e la sua concezione 
dell’economia provvidenziale della storia. Emerse vittoriosa solo per 
riaffermare con accresciuta autorità il disegno inequivocabile dell’inter¬ 
vento divino nella storia, la eliminazione spietata di ogni deviazione. Le 

istorii», 1937, 1, pp. 233-43 tradotto in «Bibl. Class. Or.», v (i960), pp. 93-110 e a. 1. dovatub, lo 
«Vesmik drevnej istorii» cit., pp. 243-36. Non sono persuaso dagli argomenti di B. schwabtz, in 
«Bull. Fac, Leti. Strasbourg», xl ([961), pp. 169-76. Nuovi studi, fra cui s. mazzamno, io «Bollet¬ 
tino dell'Istituto di Diritto Romano», ucv (1962), 3-4, pp. 37-68; j. straub, Heidnische Geschichts- 
apologetìk , Bonn 1963; m., Historia Augusta coiloquium, Bonn 1964, ecc. saranno discussi altrove; 
cfr. il panorama di a. oìaStacnol, io Aetes VII * Congris Aix-en-Provence, 1963, pp. 182-212. 

1 II problema è discusso oel mio Secondo contributo ece. cit., pp. 143-89. Una data più tarda è 
proposta da G. puccioni, in «Studi Italiani di Filologia Classica», xxx (1938), pp. 207-34 e in «An¬ 
nali della Scuola Normale Superiore di Pisa», xxvil (1938), pp. 211-23. 

1 Cfr. anche w. *. charme* s, in «Classica! Quarterly», nuova serie, III (1933), pp. 163-70. 

1 Cfr. però o. J. maenchen-hblfen, in «American Journal of Philology», lxxvi (1933). PP- 
384-400. 
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basi della storiografìa cristiana erano state gettate assai prima della bat¬ 
taglia del Ponte Milvio. 

Conosciamo tutti la storiella di quel tale che entrò in una libreria lon¬ 
dinese per comprare un Nuovo Testamento in greco. Il commesso scom¬ 
parve nel retrobottega per ricomparire dieci minuti dopo con aria preoc¬ 
cupata: « Strano, signore; sembra che il greco sia la sola lingua in cui si¬ 
nora il Nuovo Testamento non è stato tradotto ». Questa storiella ci può 
ricordare due fatti: il primo, che è esistito un periodo in cui il Nuovo Te¬ 
stamento esisteva solo in greco; il secondo, e il più importante, che pro¬ 
prio in quel periodo era difficile, come oggi, trovare un libraio che avesse 
un Nuovo, o anche un Vecchio Testamento in greco. Intorno al 180 d. C. 
un uomo come Galeno poteva entrare per caso in una libreria e scoprirvi 
che vendeva un’edizione non autorizzata delle sue conferenze. Tuttavia, 
anche se si fosse interessato al cristianesimo, Galeno molto difficilmente 
avrebbe trovato una Bibbia. La Bibbia non era un testo Ietto dai pagani: 
il suo greco non era abbastanza elegante. Lattanzio notava: «apud sa- 
pientes et doctos et principes huius saeculi scriptura sancta fide care 
[a]t» {Inst., V. i. 15). Se troviamo un pagano che mostri una sia pur va¬ 
ga conoscenza della Bibbia, come l’autore anonimo del Sublime, siamo 
indotti a sospettare un influsso ebraico; e in questo caso a ragione, per¬ 
ché l’autore del Sublime era un allievo di Cecilio di Calatte che, per quel 
che sappiamo, era un ebreo '. Di solito, i pagani colti dellTmpero roma¬ 
no non sapevano niente della storia ebraica o cristiana. Se volevano noti¬ 
zie sugli ebrei, le trovavano di seconda mano e deformate, come quelle 
che leggiamo in Tacito. Ne deriva che normalmente una conoscenza di¬ 
retta della storia giudaica o cristiana si raggiungeva soltanto dopo la con¬ 
versione all’ebraismo o al cristianesimo. Si apprendeva una storia nuova 
perché si acquistava una religione nuova. La conversione implicava let¬ 
teralmente la scoperta di una storia nuova, da Adamo ed Èva sino agli 
avvenimenti contemporanei 2 . 

La nuova storia non poteva sopprimere completamente la vecchia. 
In un modo o nell’altro bisognava introdurre Adamo ed Èva in un mon¬ 
do abitato da Deucalione, Cadmo, Romolo e Alessandro Magno. Tutto 
ciò creava una serie di nuovi problemi. In primo luogo, bisognava spie- 

1 Cft. a. rostagni, Anonimo. Del Sublime, Milano 1947: B. nordln, Dos GenesiszitaJ in der 
Se bri )i vom Erhabenen, in «Abh. Berlin. Akad.», 1954, p. 1. 

1 Sulle implicazioni della visione cristiana della storia cfr. per esempio L. tondelli, Il disegno 
divino nella storia, Torino 1947; 0. cullmann, Cbrisius und die Zeit, i‘ ed., Ziirich 1948; w. 
kamlah, Cbristenlum und Gescbichtlichkeit, 2* ed., Stuttgart 19J1; R L. p. milburn, Early Chri¬ 
stian Interprclalions 0/ Hislory, London 1954; k. lììtith, Wcltgescbicble und Heilgescheben, Stutt¬ 
gart 1973; c. SCHNEIDES, Geislesgescbichte des antiken Christentums, Miinchen 1956. C£r. anche 
H. rauner, Griechische Mylhen in chrisllieher Deulung, Ziirich 194J, gli studi di s. c. P. brandon e 
K. Lowith, in «Numen», 11 (1933), e di Y. bae*, in «Scrìpta Hierosolymitana», vii, pp. 79-149. 
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gare ai pagani la versione ebraica della storia. In secondo luogo occor¬ 
reva che gli storici cristiani controbattessero l’obiezione secondo la qua¬ 
le il cristianesimo era nuovo e quindi non del tutto rispettabile. Infine, 
i fatti della vita pagana dovevano trovar posto in qualche modo nello 
schema ebraico-cristiano della redenzione. Ben presto divenne necessa¬ 
rio per i cristiani comporre una cronologia che servisse sia per l’insegna- 
mento al livello elementare, sia per l'interpretazione storica ad alto li¬ 
vello. I cronografi cristiani dovevano compendiare la storia che i neofiti 
dovevano considerare la loro storia; dovevano anche mostrare l’antichi¬ 
tà della dottrina ebraico-cristiana e creare un modello di storia provvi¬ 
denziale. Ne derivò che, a differenza della cronologia pagana, la cronolo¬ 
gia cristiana divenne anche una filosofia della storia. A differenza dall’in¬ 
segnamento elementare pagano, l’insegnamento elementare cristiano del¬ 
la storia non poteva fare a meno di toccare i punti fondamentali del de¬ 
stino dell’uomo. Il neofita, nel momento in cui abbandonava il paganesi¬ 
mo, veniva anche spinto ad allargare il proprio orizzonte storico: per la 
prima volta forse, gli accadeva di pensare in termini di storia universale. 

Il lavoro preliminare nella cronologia cristiana venne fatto ben pri¬ 
ma del secolo iv l . Le maggiori personalità che vi si dedicarono, Clemen¬ 
te Alessandrino, Giulio Africano e Ippolito di Roma, appartengono al 
secolo ir e in. Essi crearono un’impalcatura per l’amministrazione divi¬ 
na del mondo, trasformarono la cronografia ellenistica in una scienza cri¬ 
stiana e aggiunsero le liste dei vescovi delle sedi piu importanti alle liste 
dei re e dei magistrati del mondo pagano. Presentarono la storia in modo 
che vi si leggesse facilmente lo schema della redenzione, e chiarirono con 
cura particolare la priorità degli ebrei pagani: punto nel quale la loro di¬ 
pendenza dall’apologetica ebraica è ovvia. Essi stabilirono criteri di orto¬ 
dossia con il semplice accorgimento di redigere liste di vescovi che rap¬ 
presentavano la successione apostolica. Calcoli sul ritorno di Cristo e sul 
giudizio finale non era la prima volta che si facevano in seno alla Chiesa. 
Da quando l’Apocalisse attribuita a san Giovanni si era affermata nella 
Chiesa come fonte autorevole, i calcoli millenaristici si erano andati mol¬ 
tiplicando. Una cronologia universale nel senso cristiano doveva neces¬ 
sariamente prendere in considerazione non solo gli inizi, ma anche la fi¬ 
ne; doveva accettare o combattere la credenza nel millennio. Cronologia 


1 Oltre all'opera fondamentale di h, gelzer, Sexlus Julius A/ricanus und die hyzantiniscbe Chro- 
nograpbie, Leipzig 1BB0-9B, citeremo soltanto A. hamel, Kircbe bei Hippolyl von R om, Giitersloh 
IMI; M. Richard, in «Mèi. Sciences Religieuses», vii (1930), p. 237 e viti (1951), p. 19 (su Ippo¬ 
lito); B. tcftmNG. Endzeilprognosen zwischen Lacianltus und Auguslinus, in «Hist. Jahrb », uxvn 
(1978), pp. 129.39; p. courcelle, Les Exigtses chtiliennes de La quatrìime iglògue, in «Revue des 
Etudn Anciennes», Ltx (1937), pp. 294-319; A. D. van den brihcken, Sludien zur Laleiniscben Welr- 
cbronìstik bis in das Zeiialter Òttos von Freising , Dilsscldorf 1937, con bibliografia. 
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ed escatologia venivano a formare un tutto unico. Sia Giulio Africano, 
sia Ippolito credevano fermamente nel millennio, senza tuttavia credere 
che la fine fosse imminente. Tuttavia i fini piu alti della storia non erano 
mai disgiunti dal compito immediato di istruire e edificare i fedeli. L’in¬ 
troduzione di Ippolito al suo Chronicon è esplicita. Per citare una frase 
da una delle sue traduzioni latine (un’altra venne inclusa nel Cronografo 
del 354), era suo scopo mostrare « quae divisio et quae perditio facta sit, 
quo autem modo generatio seminis Israel de patribus in Christo comple¬ 
ta sit » [a quale divisione e a quale perdizione si fosse giunti, ma anche 
in che modo la generazione della stirpe di Israele dai padri si fosse com¬ 
piuta in Cristo], 

All’inizio del secolo iv la cronologia cristiana aveva già superato la 
sua fase costruttiva. Eusebio non fece altro che correggere e migliorare 
il lavoro dei suoi predecessori, fondandosi specialmente su Giulio Afri¬ 
cano \ Corresse i particolari che gli sembravano sbagliati, anche a costo 
di sminuire la priorità degli eroi biblici su quelli pagani. Cosi Mosè, che 
secondo Giulio Africano era contemporaneo di Ogige, venne reso con¬ 
temporaneo di Cecrope con una perdita di 3 00 anni. Eusebio non si pe¬ 
ritò nemmeno di attaccare le ipotesi di san Paolo sulla cronologia del 
Libro dei Giudici. Si servi liberamente di fonti ebraiche o anticristiane, 
come Porfirio. Cominciò la sua cronologia da Abramo, il che gli permise 
di evitare i trabocchetti cronologici dei primi capitoli della Genesi. Sem¬ 
bra anche che sia stato il primo ad usare il metodo di presentare la crono¬ 
logia di varie nazioni in colonne affiancate; sembra, infatti, che questo 
schema non sia stato applicato in nessuna cronologia precedente, benché 
sia stato spesso attribuito a Castore o a Giulio Africano. Fece parecchi 
sbagli, ma questi non sono più ragione di sorpresa per noi. Cinquanta an¬ 
ni fa Eduard Schwartz, per difendere la reputazione di Eusebio come 
esperto cronografo, suppose che i due testi in cui ci è stato conservato il 
suo Chronicon - l’adattamento latino di san Gerolamo e l’anonima tra¬ 
duzione armena - fossero basati in realtà su un testo interpolato che pas¬ 
sava per l’Eusebio originale. Questa congettura forse non è necessaria; 
né del resto siamo certi che la versione armena sia più vicina all’origina¬ 
le della traduzione latina di san Gerolamo. Entrambe le versioni rispec¬ 
chiano le inevitabili oscillazioni di Eusebio, per cui la cronologia era 
qualcosa che stava a mezzo fra le scienze esatte e gli strumenti di pro¬ 
paganda. 

1 L’opera essenziale, dopo E. Schwartz, è r. helm, Eusebios’ Cbronik und ihre Tabellenform, 
in «Abh. Berlin. Akad.», 1923, p. 4. Cfr. anche r. helm, in «Eranos», xxn (1924), pp. 1-40 e 
A. schùne, Die Wehebronìk des Euscbtu; in ihrer Bcarbeitung durch Hieronymus, Berlin 1900; n. s. 
wallace-hadhill, The Eusebìan Cbroniele: thè exteni and date of composition of its early editiom, 
in «Journal of Thcological Studici», nuova serie, vi (1933), pp. 248-33. 
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Dobbiamo riconoscere tuttavia che, rifiutando di ammettere i sogni 
miUenaristici, il consigliere dell’imperatore Costantino dette prova di 
mondana scaltrezza. Eusebio, e san Gerolamo che lo segui, ebbero ima 
parte essenziale nel porli in discredito. Naturalmente non riuscirono ad 
abolirli completamente. Calcoli miUenaristici riappaiono nel De cursu 
temporum scritto dal vescovo Ilariano aUa fine del secolo iv' ed hanno 
anche una parte nel pensiero di Sulpicio Severo in questo stesso perio¬ 
do \ È già stato detto come i disastri deUa fine del secolo abbiano modifi¬ 
cato i sogni, come del resto ogni altra realtà. 

Grazie a Eusebio la cronografia rimase la forma tipica dell’istruzione 
cristiana nel secolo iv. Essa si occupava più del disegno generale deUa 
storia che dei singoli particolari. 

I cristiani, d’altra parte, non erano i soli a doversi preoccupare del¬ 
l’insegnamento deUa storia. Anche i pagani avevano i loro problemi. Si 
può subito precisare la differenza tra pagani e cristiani in questa attività. 
Nel loro insegnamento elementare i pagani non si interessavano dei va¬ 
lori supremi; per loro la questione fondamentale era mantenere in vita 
la conoscenza del passato di Roma. Dopo i terremoti sociali e politici del 
secolo in si era creata una nuova classe dirigente, che evidentemente tro¬ 
vava difficile ricordare anche i fatti più semplici deUa storia romana *. Ciò 
spiega perché Eutropio e (Rufio?) Festo ricevettero daU’imperatore Va¬ 
lente l’ordine di preparare un breve compendio di storia romana. Eutro¬ 
pio fu il primo ad obbedire al comando imperiale. Tuttavia le settanta- 
sette pagine del testo Teubner del suo compendio devono essere sembra¬ 
te troppe a Valente. Festo, che lo segui, si limitò a circa venti pagine. 
Quando egU raccomanda U suo lavoro al « gloriosissimus princeps » co¬ 
me più corto di un compendio - una semplice enumerazione di fatti - 
non è per modestia, ma per puro rispetto della verità. Gli uomini nuovi 
che, al loro arrivo dagli eserciti delle province o dalla Germania, diveni¬ 
vano ricchi e potenti, volevano avere qualche nozione di storia romana. 
Dovevano frequentare i membri sopravvissuti dell'aristocrazia senatoria 
in cui la conoscenza della storia e delle antichità romane era di rigore. La 
formazione di un nuovo Senato a Costantinopoli, che determinò il sorge¬ 
re di un’altra classe privilegiata, non fece altro che complicare questo 
problema didattico. I senatori di Costantinopoli, scelti fra le classi ab¬ 
bienti cittadine d’Oriente, erano probabilmente abbastanza colti, ma il 
loro forte non doveva essere né la lingua latina né la storia romana. An- 
ch’essi avevano bisogno dei breviaria. Eutropio venne tradotto ben pre- 

1 II testo è pubblicato in c. frick, Chronica Minora, I, 1692. 

2 s. prete, I + chronica* di Sulpicio Severo, Città del Vaticano 1993. 

2 E. MALCovAn , I breviari del iv secolo, in «Annali dell'Università di Cagliari», Xlt (1942). 
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sto in greco da un amico di Libanio e cominciò allora la sua straordinaria 
fortuna nel mondo bizantino. Non ci sono molti altri autori latini che 
possano vantarsi di aver avuto almeno tre traduzioni successive in greco. 

Con la loro tipica neutralità i breviario pagani non rappresentavano 
un pericolo per i cristiani. Erano talmente privi di contenuto religioso da 
non offendere nessuno. Anzi, i cristiani potevano servirsene facilmente 
per i loro scopi. Eutropio ebbe un grande successo a Costantinopoli, do¬ 
ve ben presto l’aristocrazia divenne prevalentemente cristiana. Il compi¬ 
latore cristiano noto come Cronografo del 354 incluse nella sua opera 
una ricapitolazione pagana della storia di Roma, la cosiddetta Chronica 
urbis Romae \ San Gerolamo, quando decise di continuare il Chronicon 
di Eusebio sino al 378, si servi di scrittori pagani come Aurelio Vittore 
e Eutropio, per non parlare della Chronica urbis Romae, che probabil¬ 
mente conosceva come parte della cronografia cristiana del 334. Tutto 
ciò, d’altra parte, sottolinea il fatto che i cristiani non avevano nessun 
compendio paragonabile a quelli di Eutropio e di Festo. Nel corso del iv 
secolo i cristiani, sentendosi molto sicuri, non avvertirono la necessità 
dei breviario, che cominciarono invece a trovare meno inutili verso la fi¬ 
ne del secolo, quando la versione pagana della storia di Roma riacquistò 
autorità. Sulpicio Severo, che aveva assorbito la cultura pagana in Gal- 
lia, fu il primo a rendersi conto di questa lacuna e a colmarla intorno al 
400 d. C. Egli fuse con i cronografi cristiani e con la Bibbia gli historici 
mundiales, vale a dire gli storici pagani. Il suo fine era ancora quello, du¬ 
plice, della prima cronografia cristiana: « ut et imperitos docerem et lit- 
teratos convincerem », insegnare agli ignoranti e persuadere le persone 
colte. Più tardi, intorno al 417, Orosio segui il suo esempio: quando san- 
t’Agostino gli chiese di fare un compendio della storia di Roma in soste¬ 
gno del suo De civitate Dei, Orosio scrisse ciò che, da un punto di vista 
medievale, si può chiamare la definitiva trasformazione in senso cristia¬ 
no dell’epitome pagana della storia romana \ 

III. 

Le epitomi stanno soltanto sulla soglia della storia. Sino ad ora abbia¬ 
mo preso in considerazione solamente i libri che si proponevano di ricor¬ 
dare al lettore certi fatti, piuttosto che di raccontarglieli diffusamente. 

1 th. MOMMSEN, Ober den Cbronograpben vom J. 3U (1850), ristampato in parte nei Gesam- 
mette Scbri/len , VII, ì ancora l’opera fondamentale. Testo in MOMMSEN, Chronica Minora, I, 1892. 

J Tra la bibliografia recente cfr. K. a. schònforh, Die Gescbicbtstheologie des Orosius, Man. 
cheo 1952. Cfr. anche J. sthaub, Chrislliche Gescbichtsapotogetik in der Krisis des ròmischen Rei- 
ches, in «Hìstoria». I (1970), pp. 52-81. T. e. MOMMSEN, in «Medieval and Renaissance Studies», 
lthaca 1959, pp. 325-98; H.-j. MESNEJt, in « Acta Antiqua», 11 (1963), pp. 89-102. 
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Tuttavia è già emerso un fatto importante. Sia come cronografia, sia, piu 
tardi, come breviaria, le compilazioni cristiane si proponevano esplicita¬ 
mente di portare un messaggio; è invece lecito pensare che la maggior 
parte delle compilazioni pagane non abbia mai inteso portare messaggi 
di sorta. Sulpicio Severo e Orosio combattevano per una causa, e bisogna 
ricordare che Sulpicio Severo espresse l’indignazione provata da Ambro¬ 
gio e da Martino di Tours per il ricorso al braccio secolare durante la con¬ 
troversia prisciUianista. Se era perciò estremamente facile trasformare un 
manuale pagano in uno cristiano, era quasi impossibile rendere pagano 
ciò che era stato creato come cristiano. Piu avanti dovremo discutere ima 
possibile eccezione alla regola che i cristiani assorbono idee pagane, men¬ 
tre i pagani non si appropriano di idee cristiane. Tuttavia la regola è va¬ 
lida: ed è sufficiente ad indicare la tendenza del secolo, e anche a spiega¬ 
re perché i cristiani vincessero così facilmente. Proprio perché questa 
tendenza è così chiara, possiamo forse avanzare l’ipotesi di un altro caso 
di facile trasformazione dei breviaria storici pagani in manuali cristiani. 
Vi sono molte incertezze a proposito della prima parte òe\l' Anonymus 
Valesianus , una breve vita di Costantino chiamata Origo Constanimi im- 
peratoris. È tuttavia molto probabile che risalga al secolo IV, così come 
sembra chiaro che i pochi passi cristiani sono interpolazioni più tarde, ri¬ 
cavate da Orosio. Se le cose stanno così, la Origo Constantini imperato¬ 
ri è un ottimo esempio di ima breve opera pagana, resa cristiana con la 
semplice aggiunta di pochi passi 1 . I cristiani potevano impossessarsene 
facilmente a causa della tinta relativamente neutra del testo originale. 
I pagani dal canto loro si tenevano ben lontani dalle idee esplosive dei 
cristiani. 

L’iniziativa dei cristiani era tale che essi non esitarono ad attingere 
anche al patrimonio culturale ebraico. II Liber antìquitatum Biblicarum 
dello Pseudo-Filone era originariamente un libro ebraico di storia bibli¬ 
ca. Sembra che sia stato scritto in ebraico per i Giudei del secolo i d. C., 
più tardi sia stato tradotto in greco e nel secolo IV sformato in un manua¬ 
le cristiano, tradotto in latino 

Si pone allora la questione se i cristiani abbiano dominato incontra¬ 
stati anche sul piano più alto dell’opera storica originale e se anche in 
questo campo abbiano dato prova della loro abilità di assimilare idee al¬ 
trui, senza essere a loro volta assimilati. 

1 II testo è edito e discusso da R. Cessi nella sua edizione iM’Anonymus Valesianus [Rer. Ilal. 
script.. 1913), le cui conclusioni tuttavia non mi sembrano accettabili. La dissertazione di Groningen 
di D. J. A. Wcsierhuis, 1906, è ancora molto importante. Una nuova edizione i stata pubblicata da 
J. Moteau (Leipzig 1961). 

1 Cfr. l'edizione di c. kisch, Pseudo-Philo's Liber Antìquitatum Biblicarum, Notte Dame Ind. 
1949 - 
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Se questa domanda dovesse avere una semplice risposta affermativa 
non varrebbe la pena di porla. Le forme tradizionali della storiografia 
più alta non attirarono i cristiani. Essi ne inventarono di nuove e queste 
invenzioni sono i contributi più importanti alla storiografia che si regi¬ 
strino dopo il secolo v a. C. e prima del secolo xvi. I cristiani però permi¬ 
sero ai pagani di rimanere i maestri delle forme storiografiche tradizio¬ 
nali. Per dirla in breve, i cristiani inventarono la storia ecclesiastica e la 
biografia dei santi, ma non cercarono di rendere cristiana la storia politi¬ 
ca tradizionale e influirono sulla normale biografia meno di quello che ci 
si sarebbe potuto aspettare. Nel secolo iv non vi fu nessun serio tentati¬ 
vo di offrire una versione cristiana per esempio di Tucidide o di Tacito, 
per citare soltanto due scrittori che venivano studiati seriamente. Una 
reinterpretazione in termini cristiani della comune storia militare, politi¬ 
ca o diplomatica non fu mai fatta e neppure tentata. II Lattanzio del De 
mortibus persecutorum è forse il solo scrittore cristiano che tratti di fatti 
politici e sociali. Egli lo fa con uno spirito conservatore e senatorio che 
dovrebbe suscitare qualche perplessità in coloro che identificano il cri¬ 
stianesimo con gli strati più bassi dei ceti medi, ma non sviluppa mai se¬ 
riamente la sua interpretazione politica: le sue analisi non possono esse¬ 
re paragonate con quelle di un A miniano Marcellino e nemmeno con 
quelle degli Scriptores Historiae Augustae. 

Le conseguenze da tirare sono chiare. Non vi era una storiografia cri¬ 
stiana basata sull’esperienza politica di Erodoto, Tucidide, Livio e Taci¬ 
to, che potesse venir tramandata al Medioevo. Tutto ciò è già chiaro nel 
secolo vi, quando uno storico militare e politico come Procopio rivela 
concezioni e tecniche sostanzialmente pagane. Nei secoli xv e xvi, quan¬ 
do gli umanisti riscoprirono Erodoto, Tucidide, Livio e Tacito, riscopri¬ 
rono anche qualcosa per cui non vi era nessun chiaro succedaneo cristia¬ 
no. Non sta a me dire se un simile succedaneo sarebbe stato possibile, se 
un più antico « Tacitus christianus » avrebbe potuto essere meno insipi¬ 
do di quello della Controriforma. Ma bisogna porre in rilievo il fatto che 
le condizioni che resero possibile un Machiavelli e un Guicciardini erano 
già state poste nel secolo iv d. C. I modelli della storiografia politica e 
militare rimasero necessariamente pagani. Nella storiografia di più alto 
livello non vi è niente che si possa paragonare al facile adattamento cri¬ 
stiano dei breviaria pagani. 

Ancora una volta l’influenza di Eusebio fu decisiva. Quanto egli do¬ 
vesse ai suoi precursori e in particolare allo sfuggente Egesippo, non lo 
sapremo mai, a meno che non vengano alla luce nuovi documenti '. Tut- 

1 Tra le opere recenti cfr. k. mras, in « Anz. Osterr. Akad.*, 1958, pp. 143-4;; C. w. telfer, in 
«Harvard Theo logicai Review*, Liti (i960), pp. 143-54. 
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tavia è abbastanza chiaro che Egesippo scrisse dell’apologetica e non del¬ 
la storia. A parte Egesippo, non vi è nessun nome che possa contestare a 
Eusebio l’invenzione della storia ecclesiastica. Non era vana vanteria la 
sua asserzione di essere «il primo a tentare questa impresa, come un 
viaggiatore che prenda una via desolata, non mai percorsa » 

Eusebio, uomo di cultura, sapeva bene che cosa fosse la storia. Sape¬ 
va che era un’opera retorica con la massima quantità possibile di discorsi 
inventati e con il minimo numero possibile di documenti autentici. Dal 
momento che egli ha invece preferito darci un gran numero di documen¬ 
ti e si è astenuto dall’inventare discorsi, vuol dire che si è proposto di 
scrivere qualcosa di diverso dalla storia comune. È possibile che egli vo¬ 
lesse compilare una raccolta di materiale per una storia, un ù'zóiivtip.a? È 
difficile crederlo. In primo luogo, gli Ù7top.W)pczTa storici erano limitati 
per lo più a fatti contemporanei. In secondo luogo, Eusebio parla come 
se egli stesse scrivendo una storia, e non raccogliendo materiale per una 
storia futura. 

Eduard Schwartz, in uno dei suoi momenti di ironia, sostenne che 
i professori tedeschi di Kirchengeschichte erano rimasti vittime della 
loro ignoranza del greco. Non avevano capito che ’ExxXriowo-tua] io-co¬ 
pta non significava Kirchengeschichte , storia della Chiesa, ma Materia- 
lien zur Kirchengeschichte. Naturalmente Eduard Schwartz stava com¬ 
battendo la sua grande battaglia contro l’isolamento della storia eccle¬ 
siastica nelle università tedesche e noi, che condividiamo le sue preoccu¬ 
pazioni non possiamo certo rimproverargli questo paradasso. Ma si trat¬ 
ta sempre di un paradosso \ 

Eusebio sapeva anche troppo bene di scrivere un nuovo tipo di storia. 
A suo modo di vedere, i cristiani erano una nazione e pertanto egli scrive¬ 
va storia nazionale. La sua nazione però aveva un’origine trascendente. 
Benché fosse apparsa sulla terra al tempo di Augusto, pure era nata in 
cielo « con la prima legge che riguardava Cristo stesso » (I. i. 8). Una na¬ 
zione siffatta non combatteva le solite guerre. Le sue lotte erano le per¬ 
secuzioni e le eresie. Dietro la nazione cristiana vi era Cristo, proprio co¬ 
me dietro ai suoi nemici vi era il diavolo. La storia ecclesiastica doveva 
necessariamente essere diversa dalla storia comune, perché era la storia 
della lotta contro il diavolo, il quale cercava di insozzare la purezza della 
Chiesa cristiana, garantita dalla successione apostolica. 

' Tra i molli lavori efr. H, berkhop, Die Theologie Eusebius ‘ von Caesarea, Amsterdam 1939; 
ID., Kirche und Kaiser, Ziirich 1947; F. E. cranz, in «Harvard Theological Review», xlv (1971), 
pp. 47-66; K. heussi, io « Wissenschaftl. Zeiischr. Univ. Jena», vii (1937-38), pp. 89-92; F. scheid- 
Weileb, in «Zeiischr. f. d. neu test amen di che Wissenschaft», xlih (1938), pp. 123-29; D. S. WALLACE- 
iiadrill, Eusebius 0/ Caesarea, London i960. 

2 Vber Kircherneschicbte (1908), in Gesammelie Schrifaen, I, 193B. PP. 110-30. 
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Dopo aver cominciato a raccogliere il suo materiale durante le per¬ 
secuzioni di Diocleziano, Eusebio non dimenticò mai il suo primo pro¬ 
posito di offrire una precisa documentazione sul passato e sul carattere 
della Chiesa perseguitata. Accumulò prove e citazioni attingendole da 
fonti autorevoli e da documenti come riusciva naturale ad un antico con- 
troversialista. Poiché si occupava di una Chiesa che rappresentava una 
scuola di pensiero, poteva imparare molto, in materia di presentazione, 
dalle storie delle scuole filosofiche a lui ben note, che trattavano di dispu¬ 
te dottrinarie, di questioni di autenticità, di successioni di scholarchi. 
Eusebio però si sbarazzò di tutto quello che vi era di aneddotico e di 
mondano nelle biografie pagane dei filosofi, e per questa ragione non sa¬ 
premo mai se Clemente Alessandrino fosse ghiotto di fichi verdi o se gli 
piacesse prendere il sole, fatti ormai acquisiti nella biografia di Zenone 
lo Stoico. Al tempo stesso Eusebio teneva certamente presente la storio¬ 
grafia giudaico-ellenistica, di cui aveva un esempio in Giuseppe Flavio. 
In Giuseppe egli trovava l’accento sul passato, l’intonazione apologetica, 
la digressione dottrinaria, lo sfoggio, anche se non cosi ampio, di docu¬ 
menti: soprattutto vi trovava l’idea di una nazione diversa dalle nazioni 
pagane. La storiografia ebraica poneva in estremo rilievo l’importanza 
del remoto passato rispetto ai tempi recenti e l'importanza del culto ri¬ 
spetto alla politica. 

La supposizione che Eusebio abbia fuso i metodi della storiografia 
filosofica con il punto di vista della storiografia giudaico-ellenistica ha 
almeno il merito di servire da guida alle fonti del suo pensiero. Tuttavia 
essa è ben lungi dal rendere conto di tutti i caratteri principali della sua 
opera. Vi erano ovvie differenze tra la storia della Chiesa e quella di ogni 
altra istituzione. La persecuzione era stato un fatto che aveva influito 
profondamente su ogni aspetto del cristianesimo. L’eresia era una nuo¬ 
va idea che - qualsiasi fossero le sue origini - non poteva avere la stessa 
importanza in nessun’altra scuola di pensiero, nemmeno nell’ebraismo. 
Una storia della Chiesa cristiana basata sulla nozione di ortodossia e sui 
suoi rapporti con un potere persecutore doveva di necessità diventare 
qualcosa di diverso da ogni altra storia. Il nuovo tipo di esposizione scel¬ 
ta da Eusebio si dim ostrò adeguato al nuovo tipo di istituzione rappre¬ 
sentato dalla Chiesa cristiana. Si fondava sull’autorità e non su quel li¬ 
bero giudizio di cui gli storici pagani erano cosi fieri. I contemporanei di 
Eusebio sentirono che la sua opera apriva nuove strade, e i suoi conti¬ 
nuatori, imitatori e traduttori si moltiplicarono. Alcuni di loro, soprat¬ 
tutto Sozomeno, cercarono di essere più ligi alle convenzioni nel loro sti¬ 
le storiografico, piu ossequienti verso la tradizione retorica; tuttavia nes¬ 
suno si allontanò dalla struttura essenziale della creazione di Eusebio, 
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che poneva in così forte rilievo la lotta contro i persecutori e gli eretici, 
e pertanto la purezza e la continuità della tradizione dottrinaria. 

Eusebio introdusse un nuovo tipo di esposizione storica caratteriz¬ 
zata dall’importanza attribuita al passato piu remoto, dalla posizione 
centrale che vi occupano le controversie dottrinarie e dall’ampio uso dei 
documenti. 

Non è ancora possibile rispondere a due domande che pure sono 
ben chiare nella mia mente: è esistita nel Medioevo una scuola di pura 
storia ecclesiastica da Cassiodoro a Beda, a Adamo di Brema, a Giovan¬ 
ni di Salisbury? E se è esistita, è stata caratterizzata da un particolare in¬ 
teresse per i documenti? Certo è che dal secolo xvi al xvm la storia ec¬ 
clesiastica, e soprattutto quella della Chiesa più antica, venne trattata 
con uno sfoggio di erudizione e con una cura nell’analisi particolareggia¬ 
ta dei documenti assai superiori a quel che è avvenuto per ogni altro tipo 
di storia. Non vi è alcun lavoro di storia profana che si possa paragonare 
con i centuriatori di Magdeburgo e con Baronio. Naturalmente questi ri¬ 
flettono il carattere furiosamente polemico assunto dalla storia ecclesia¬ 
stica durante la Riforma, ma è lecito domandarsi se gli autori di storia 
ecclesiastica del Rinascimento si sarebbero mai messi sulla strada dell’e¬ 
rudizione e della documentazione - e, tra l’altro, anche dell’illeggibili- 
tà - se non fosse stato per l’autorevole precedente costituito da Eusebio 
e dai suoi diretti discepoli. D’altra parte è anche possibile domandarsi se 
la moderna storiografia politica avrebbe mai potuto lasciare la retorica e 
il pragmatismo per le note a piè di pagina e le appendici erudite, se non 
fosse stato per l’esempio dato dalla storia ecclesiastica. Il primo studioso 
che introdusse un coscienzioso esame dei documenti nella storia dell’Im¬ 
pero romano fu Le Nain de Tillemont, che proveniva dalla storia eccle¬ 
siastica e aveva lavorato in entrambi i campi. Tra i maurini di Saint-Ger- 
main-des-Prés l’erudizione passò dal sacro al profano, sino a conquista¬ 
re anche la storia letteraria. Forse abbiamo tutti sottovalutato l’influsso 
della storia ecclesiastica sullo sviluppo del metodo storico. Eusebio ini¬ 
ziò un nuovo capitolo della storiografia non solo perché inventò la sto¬ 
ria ecclesiastica, ma anche perché si servì di una documentazione com¬ 
pletamente differente da quella degli storici pagani '. 

Così l’argomento di cui discutiamo ri riporta al nostro punto di par¬ 
tenza. La storia di Eusebio ha un’importanza positiva e negativa: da un 
lato egli ha creato la storia ecclesiastica, dall’altro si è tenuto lontano dal¬ 
la storia politica. Analogamente un altro cristiano ha inventato la bio- 


1 w. nigg. Die Kirchertgescbicbisschreibung , Miinchen 1934. Cfr. h. zimmermann. Ecclesia als 
Object der tiisloriogretpbie , in «Sitzungsb, Akad. Wicn», cqcxjev (i960). 
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grafia dei santi e ha lasciato la biografia dei generali e degli uomini poli¬ 
tici ai pagani. L’inventore fu sant’Atanasio, la cui vita di sant’Antonio 
fu presto diffusa in latino nella traduzione di Evagrio. Non è necessario 
indugiare qui sulla complicata serie di influssi che presiedette al sorgere 
dell’agiografia: exitus illustrium virorum, leggende ebraiche, vite di filo¬ 
sofi, « aretalogie », ecc. Gli studi di K. Holl e di R. Reitzenstein sembra¬ 
no avere stabilito che Atanasio si ispirò più direttamente al tipo pita- 
goreo del 0eio<; dtvTjp, quale lo troviamo nella vita di Apollonio di Tiana 
scritta da Filostrato e nella vita dello stesso Pitagora composta da Giatn- 
blico 1 , Atanasio voleva contrapporre il santo cristiano che cerca di tro¬ 
vare la via verso Dio con l’aiuto di Dio, al filosofo pagano che in pratica 
è quasi un dio egli stesso. Dando un colpo mortale al mito del filosofo pa¬ 
gano, riuscì a creare un tipo ideale che divenne estremamente popolare 
tra i cristiani. Soltanto piccoli e scarsi gruppi di pagani credevano che Pi¬ 
tagora o Diogene rappresentassero il massimo della perfezione raggiun¬ 
gibile dall’uomo. La maggioranza dei pagani si interessava molto di piu 
a Ercole, Achille e Alessandro Magno. Nella società cristiana, invece, il 
santo venne subito riconosciuto come il solo tipo di uomo perfetto. Ciò 
conferì all’agiografia, iniziata da Atanasio, il suo ruolo particolare. Al con¬ 
fronto, la solita biografia dei re e degli uomini politici diventava insigni¬ 
ficante. Una delle caratteristiche più importanti delle vite dei santi con¬ 
siste nel dare una nuova dimensione alla storiografia introducendovi l’at¬ 
tività dei diavoli (al plurale). Non è esagerato affermare che una massic¬ 
cia invasione di diavoli nella storiografia precedette e accompagnò la mas¬ 
siccia invasione dei barbari nell’Impero romano; ma una trattazione com¬ 
pleta dei « Diavoli nella storiografia » sarà oggetto di un altro corso del¬ 
l’Istituto Warburg su I diavoli e la tradizione classica. Almeno un’osser¬ 
vazione possiamo, però, anticipare in questa sede: i diavoli, a quel che 
sembra, rispettarono la classica divisione dei generi letterari; scelsero 
come loro sede la biografia, ma non fecero che sporadiche irruzioni nel 
campo degli annales. 

Le difficoltà incontrate nello scrivere una biografia cristiana di un so¬ 
vrano, come qualcosa di differente dalla vita di un santo, sono già chiare 
nella vita di Costantino scritta da Eusebio, benché essa sia stata compo¬ 
sta forse vent’anni prima della vita di sant’Antonio di Atanasio. Euse¬ 
bio non aveva scelta: doveva presentare la vita di Costantino come 
esempio di una vita devota: TrapàSeiyiaa 0eoff£0où^ ptou, come dice egli 

1 Cfr. R reitzenstein, in «Sitzungsbericlite d. Heidelberger Akad.», I (1914), n. 8; holl, Ce- 
sammette Aujsàtze ecc. cit., II, 1928, pp. 249-69; K. heussi, Der Vrsprung dei Mónchtums, Tii- 
bingen 1936; a.-j. festugière, in «Revue dcs Etudes Grecques», I (1937), PP- 470-94; H. doraies, 
in «Nachr. Gcs. Wiss. Gotiingen», xiv (1949), pp. 339-410. Cfr. anche la traduzione inglese della 
vita di sant'Antonio fatta da R. T. Meyer (Ancien/ Christian Writers, X, 1930). 
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stesso. Il compito certo non era superiore all’abilità di Eusebio, ma non 
poteva che risolversi in una offesa sistematica della verità. Inoltre, esso 
obbligava l’autore a trascurare tutto ciò che vi era di più importante nel¬ 
la vita di un generale e di un uomo politico: la gloria militare, il successo 
politico, l’interesse per le faccende umane di ogni giorno, tutte le altre 
passioni, infine, che si accompagnano al potere. Non v’è da meravigliarsi 
che la vita di Costantino non abbia avuto successo, abbia esercitato scar¬ 
sissima influenza sulle biografie posteriori e abbia anche indotto alcuni 
studiosi moderni a non ritenerla opera di Eusebio, col rischio di essere 
contraddetti dai documenti papiracei. Rimase sempre più facile per un 
cristiano lavorare intorno alla vita di un santo che non scrivere la bio¬ 
grafia di un imperatore. Possiamo quindi capire Eginardo, quando deci¬ 
se di ritornare al modello di Svetonio per la vita di Carlo Magno. 


IV. 

È chiaro adesso che nel secolo IV non ci si deve aspettare un conflitto 
tra cristiani e pagani al livello più alto della storiografia. Nonostante tut¬ 
ta la loro aggressività, i cristiani rimasero nei confini dei loro nuovi mo¬ 
delli di storia e di biografia. La vita di Costantino di Eusebio fu solo un 
esperimento che non doveva essere più ripetuto; dal punto di vista sto¬ 
riografico era un vicolo cieco. I pagani vennero lasciati a coltivare i cam¬ 
pi che erano loro propri, e questo forse rinforzò la loro tendenza ad evi¬ 
tare ogni discussione diretta con i formidabili vicini sul terreno storio¬ 
grafico. Nella maggioranza degli studiosi pagani di storia l’opposizione al 
cristianesimo si può sospettare più che dimostrare. Si intravede nella cu¬ 
ra con cui leggono e imitano gli storici pagani del passato: Sallustio, Li¬ 
vio e Tacito per esempio. È anche chiara nell’implicito rifiuto dei valori 
cristiani più tipici, come la povertà e l’umiltà. Di rado però essa prende 
la forma di un’osservazione diretta. Vi sono due o tre frasi nella Histo- 
ria Augusta che sembrano una critica rivolta ai cristiani. Una di esse è 
un’arguta osservazione sul fatto che in Egitto « coloro che adorano Sera- 
pide sono in realtà cristiani e coloro che si autodenominano vescovi di 
Cristo in realtà sono adoratori di Serapide» (Firmo, Vili. 2 ). Nell’ulti¬ 
ma frase del De Caesaribus di Aurelio Vittore vi è forse una critica dei 
ministri cristiani di Costanzo II « ut imperatore ipso praeclarius, ita ap- 
paritorum plerisque magis atrox, nihil » [come nulla v’era di più nobile 
dell’imperatore, cosi nulla era più odioso della maggior parte dei suoi 
esecutori]. Si noti però con che cura si dichiara che l’imperatore è senza 
colpa. Infine, vi sono le famose critiche di Ammiano Marcellino contro 
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il clero romano e altri prelati, come il vescovo Giorgio di Alessandria. 
Ma anche qui bisogna notare come lo stesso Ammiano lodi il martirio 
cristiano e rispetti la purezza della vita dei vescovi provinciali. I pagani 
erano obbligati ad essere prudenti, e in linea di massima la loro posizio¬ 
ne era ispirata a criteri di obiettività e di generosità. La Historia Augu¬ 
sta non è quel gran libello anticristiano che è stato giudicato da alcuni 
studiosi. Al contrario, l’imperatore ideale, Severo Alessandro, venera 
Cristo e Abramo nella sua cappella privata. Ammiano Marcellino si sfor¬ 
za di distinguere nel cristianesimo ciò che è absoluta e simplex religio da 
ciò che è analis superstitio (XXI. xvi. 18). A suo modo di vedere, ciò che 
più importa è la virtus, non il paganesimo o il cristianesimo. Com’è no¬ 
to, questo stesso atteggiamento si trova anche in Simmaco, in alcuni cor¬ 
rispondenti pagani di sant’Agostino e nel Panegirico scritto da Nazario 
(IV. vii. 3). Rufio Festo, che era un incredulo, ma le cui simpatie per i 
pagani sono rivelate dallo spazio enorme dedicato a Giuliano, è pieno di 
deferenza per il dio cristiano del suo signore Valente: « Maneat modo 
concessa dei nutu et ab amico cui credis et creditus es mimin e indulta fe- 
licitas » [Possa durare a lungo la felicità che ti è stata concessa per con¬ 
senso del dio e largita dal nume amico in cui confidi e a cui ti sei affida¬ 
to]. È questo un modo estremamente corretto di salvare la propria co¬ 
scienza senza offendere il proprio signore. 

La sola eccezione è Eunapio, la cui storia del iv secolo era tanto anti¬ 
cristiana che, secondo Fozio, fu necessario ripubblicarla in forma meno 
offensiva. In gran parte questa storia è ora perduta, ma l’atteggiamento 
di Eunapio è piu che chiaro dai frammenti superstiti e ancor più dalle sue 
vite dei sofisti, in cui Giuliano è l’eroe principale e in cui vi è un’aperta 
apologia del neoplatonismo. Se Giuliano ha vinto varie battaglie è per¬ 
ché i veri dèi lo hanno aiutato. Possiamo ancora leggere in margine al Co¬ 
de* Laurentianus delle vite dei sofisti di Eunapio le proteste indignate 
di uno dei suoi lettori bizantini. È chiaro che Eunapio voleva contrap¬ 
porre le sue vite dei sofisti alle vite dei santi cristiani di cui disprezzava 
il culto [Vitae sopbistarum, 472). Eunapio però esprime il diverso atteg¬ 
giamento della fine del secolo, quando anche il più ottimista dei pagani 
non poteva più nutrire illusioni sulla tolleranza cristiana Inoltre, il suo 
tipo particolare di reazione è quello di un professore che scrive per i lite¬ 
rati greci piuttosto che per l’aristocrazia pagana dell’Occidente. Come si 
è già osservato, i pagani greci di Oriente cominciano a farsi sentire solo 
alla fine del secolo. Nel corso del secolo, invece, il latino fu la lingua prin¬ 
cipale della storiografia pagana. 

1 Le Vitae sophistarvm vanno ora lette Dell’edizione di G. Gian grande (Roma 19^6). 
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In Occidente tra gli storici latini la resistenza al cristianesimo si ma¬ 
nifestò con un misto di silenzio e di condiscendenza; il cristianesimo è 
nominato di rado. Quando se ne parla, è per lo più con cortesia e bene¬ 
volenza. Ciò che più colpisce è la vasta area di silenzio, l’ambiguità che 
dà alla storiografia latina pagana del secolo iv un caratteristico, strano 
aspetto di reticenza e di mistero. Di rado gli storici della storiografia si 
trovano di fronte a opere cosi diffi cili da datare, da analizzare nella loro 
natura composita, da attribuire a uno sfondo determinato. Per la prima 
volta ci troviamo di fronte a opere storiche scritte in collaborazione, il 
che aumenta ancora il loro carattere elusivo. 

La Historia Augusta è l’esempio classico di un mistero storiografico. 
L’opera si proclama scritta dai sei autori in vari periodi dei regni di Dio¬ 
cleziano e di Costantino. Almeno alcuni di loro sostengono di avere scrit¬ 
to in collaborazione. Questa stessa pretesa di lavoro in comune è scon¬ 
certante: storie del tipo delle « Cambridge Histories », compilate da va¬ 
ri collaboratori, non erano certo comuni nell'antichità. Lo stile è scanda¬ 
listico e senza scrupoli, e non è facile vedere a quale scopo servano i do¬ 
cumenti falsi inclusi nell’opera. Uno 0 due passi sembrano indicare una 
data posteriore a Costantino o per tutta la collezione o almeno per i passi 
stessi. Tuttavia la data e i fini degli Scriptores Historiae Augustae costi¬ 
tuiscono ancora un problema non risolto. 

Meno famoso, ma non meno notevole, è il mistero del corpo tripar¬ 
tito che va sotto il nome di Origo gentis Romanae, un titolo che va tra¬ 
dotto con «Storia del popolo romano». Essa include una storia delle 
origini romane da Saturno all'uccisione di Remo, una serie di brevi bio¬ 
grafie da Romolo ad Augusto (il cosiddetto De viris illustribus ), e infine 
brevi ed efficaci biografie degli imperatori romani sino all’anno 360. Le 
biografie imperiali sono scritte da Aurelio Vittore, di cui sappiamo che 
fu amico di Giuliano e praefectus urbi sotto Teodosio. Le altre due parti 
della trilogia sono anonime; sono state scritte da due autori diversi, nes¬ 
suno dei quali si può identificare con Aurelio Vittore. Una quarta perso¬ 
na in veste di curatore ha raccolto insieme i tre scritti per formare la tri¬ 
logia che ci è pervenuta: tutti costoro erano pagani. Altrove ho avanza¬ 
to l’idea che il curatore della trilogia abbia tentato, al tempo dell’impe¬ 
ratore Giuliano, di mettere insieme una storia completa e pagana di Ro¬ 
ma. Tuttavia questa è solo un’ipotesi, benché a mio modo di vedere non 
irragionevole. Il compilatore non dice niente circa gli scopi precisi e la 
data della sua compilazione. Può essere che egli conoscesse il Cronografo 
cristiano del 3 54 ; certo è che egli ha adottato uno schema per la sua com¬ 
posizione che ricorda la Chronica urbis Romae inclusa nel Cronografo 
del 354. Ciò che è stupefacente e, a mio giudizio, importante in questa 
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trilogia è l’assenza di ogni riferimento diretto al cristianesimo. L’autore 
è pagano: non vi è nessuna allusione ai cristiani. 

Ammiano Marcellino non costituisce un mistero, nel senso in cui lo 
sono la Historia Augusta e la tripartita Orìgo gentis Romartae '. Egli par¬ 
la di se stesso piu di quel che non abbia mai fatto la maggior parte degli 
storici antichi. Il suo occhio penetrante è sempre alla ricerca di tratti in¬ 
dividuali. Ammiano è un uomo pieno di mirabile curiosità. Ma infin dei 
conti che cosa sappiamo di lui? Non ci dice nemmeno perché egli, un gre¬ 
co di Antiochia, abbia scelto il latino come lingua letteraria. Ci dice ben 
poco delle dispute teologiche del suo tempo e quasi niente dei sentimenti 
religiosi delle persone che deve aver conosciuto meglio. Sembra che la 
magia lo interessi piu della teologia; ma la teologia certo contava di più. 
È un soldato, ma si direbbe che non provi nessun interesse per l’organiz¬ 
zazione militare. Ha un’abilità inquietante nel descrivere un carattere 
senza definire una situazione. Non si tradisce mai. Le sue storie potreb¬ 
bero avere per motto le sue stesse parole: « quisquis igitur dieta conside¬ 
rai, perpendat etiam cetera quae tacentur » (XXIX. in. i [chiunque con¬ 
sidera ciò che viene detto, pensi bene anche alle cose che vengono taciu¬ 
te]). È simbolico il fatto che l’azione più importante della sua carriera 
militare sia stata scappare inosservato da Amida assediata proprio men¬ 
tre i Persiani stavano irrompendo nella città. È possibile che la sua reti¬ 
cenza in materia religiosa si sia accentuata nei libri XXVI-XXXI, scritti 
dopo il 392, quando Teodosio si irrigidì contro i pagani. Tuttavia anche 
nei libri precedenti, scritti in un periodo di maggiore tolleranza, non è 
molto più esplicito. Odia i Germani, ma è nota la sua riluttanza ad ana¬ 
lizzare le cause dei successi dei barbari. Deplora la cupidigia e l’avidità di 
alcuni aristocratici romani, e specialmente degli Anici che proprio allo¬ 
ra stavano volgendosi verso il cristianesimo, ma certamente non ebbe 
obiezioni di principio contro la classe senatoria, alla quale apparteneva¬ 
no i suoi amici pagani Pretestato, Euprassio e Simmaco 2 . Acuto e ap¬ 
passionato giudice di uomini, egli evita le nostre domande più dirette e 
ci lascia nel dubbio. Tacito, il suo maestro, è in confronto un modello di 
chiarezza. 


1 Sarà sufficiente rimandare alle due ben note monografie su Ammiano di w. ensslin, in 
<. Klio», supplem. 16, 192}, e di E. A. THOMPSON. Cambridge 1947. Una bibliografia completa si tro¬ 
verà in c. p. T. naudé, Am. AI. in die lig m die antiche Gcskiedskrywing, lesi, Leiden 1956; v. s. 
solokov, io « Vestnik dtcvocj istorile, 1959, 4, pp. 43-62, Gir. anche s. Mazzarino, La propaganda 
senatoriale nel lardo impero, in «Doxa», IV (1931), pp. 121-48; ID., La democratizzazione della cul¬ 
tura nel Basso Impero, in XI' Congrès Intera. Sciences Historiqucs. Rapporti, Stockholm 1960, II, 
PP- 35 - 14 ; L. DILLEMANN, in «Syria», mroi (1961), pp. B7-138; S. D'ELIA, in «Srudi Romani», X 
(1962), p. 372; ir. TRANKLE, in «Antike und Abcndland», xj (1963), pp. 21-34; J- vogt, in «Abh. 
Akad. Mini» (1963), n. 8; h. t. rowell, Ammianus Marcellinus Cincinnati 1964. 

■ Su questo cfr. ora a, camehon. in «Journal of Roman Stuoics», uv (1964), pp. 13-287. 
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Se la reticenza, l’amore del passato pagano, la moderazione e l’eru¬ 
dizione erano le caratteristiche più notevoli di questi storici latini, si ca¬ 
pisce perché i cristiani non abbiano avuto molto da temere dalle loro 
opere. Storici di questo tipo potevano incontrare il favore di altri storici. 
Nel secolo vi Ammiano Marcellino, la Historia Augusta e le storie ora 
perdute di Aurelio Vittore vennero lette nella cerchia di Simmaco e Cas- 
siodoro, in seguito al risvegliarsi dell’interesse per la storia romana Ma, 
per quel che sappiamo, Ammiano, la Historia Augusta e Aurelio Vittore 
non furono mai popolari. Il fatto che almeno una di queste opere storiche, 
la Historia Augusta, possa essere accusata di disonestà professionale non 
è certo un segno di forza della storiografia di questo tipo, anche se non sa¬ 
rebbe giusto trarne conclusioni generali, visto che tanta parte della sto¬ 
riografia del secolo IV è andata perduta. Se ci atteniamo alla documenta¬ 
zione di cui disponiamo si impone alla nostra attenzione il fatto che i pa¬ 
gani veri e propri del secolo iv trovavano la maggiore soddisfazione non 
nello scrivere storia nuova, ma nel copiare storie già esistenti, nel cerca¬ 
re di risolvere problemi di erudizione, nello scrivere commenti a Virgi¬ 
lio o ad altri autori classici, nel leggere e scrivere poesia con spirito pa¬ 
gano. L’entusiasmo vero e proprio era dalla parte di coloro che cercava¬ 
no di far rivivere il passato con la pietà individuale, la discussione dei 
costumi antichi, Io studio degli antichi scrittori. Credo che il nostro istin¬ 
to non c’inganni, quando stimiamo Macrobio, Simmaco, Servio e Donato 
pagani più tipici di Ammiano Marcellino. Il Festo autore del breviarium 
storico è stato talora identificato con Festo Avieno il traduttore di Arato. 
L’identificazione non va certo accettata: lo storico Festo arrivò perfino 
ad essere accusato da Eunapio (p. 481), mentre il poeta Festo Avieno, 
amico dei Nicomachi (Flaviani), era profondamente devoto a Giove e alla 
dea etrusca Nortia, venerata nel suo paese natale 2 . Quando egli mori, il 
figlio scrisse sulla sua tomba che Giove gli apriva le porte del cielo, rie¬ 
cheggiando nei suoi versi quelli del padre : 

nani Iuppiter aethram 
panda, Feste, tibi candidus ut venias, 

Iamque venis 

(I. L. S., 2944 [infatti Giove spalanca i cieli davanti a te, o Festo, per¬ 
ché tu vi giunga nella tua purezza, ed ecco che tu vi giungi]). Sembra 
davvero che questo sia stato in Occidente lo spirito animatore del paga¬ 
nesimo morente. Pertanto sant’Agostino, che ben sapeva dove cercare i 


1 Cfr. il mio Secondo contributo ecc. cit.. p. 198. 

2 Cfr, a. garbont, in «Bollettino della Commissione Archeologica Comunale in Roma», 1913, 
PP. 123 - 33 - 
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veri amici, non dava alcun peso agli storici pagani contemporanei che 
scrivevano in latino, come .Ammiano Marcellino. Gli storici greci, come 
Eunapio, lo preoccupavano ancora meno, probabilmente perché non li 
conosceva, visto che la sua conoscenza del greco era limitata. Egli era in¬ 
vece turbato dall’idealizzazione del passato romano che trovava negli an¬ 
tiquari latini del secolo iv, nei poeti e negli autori di commenti ai poeti. 
In loro scorgeva l’origine di quella nuova resistenza contro il cristianesi¬ 
mo che divenne manifesta verso la fine del secolo. Per scalzare le basi 
della loro opera, risali alle fonti stesse della loro passione antiquaria, e 
in primo luogo a Varrone. Combatte la sua lotta contro gli antiquari, i 
pagani sentimentali ed emotivi del suo tempo, non contro gli storici con¬ 
temporanei. Questi ultimi potevano venir lasciati morire di morte natu¬ 
rale, ma i primi dovevano essere combattuti. Il risultato si può vedere 
nel De civìlate Dei, come anche nell’opera di Orosio, il discepolo di san- 
t’Agostino, che fu indotto da lui a scrivere contro i lettori di Livio, non 
contro i lettori della Historia Augusta o di Ammiano. Tutto andò secon¬ 
do le previsioni, solo che gli storici pagani del secolo iv non morirono 
veramente. Si limitarono a addormentarsi per qualche secolo. Essi ap¬ 
partenevano a quella tradizione classica della storiografia che non pote¬ 
va venire sostituita dalla storia ecclesiastica, quali che fossero i meriti di 
quest’ultima. Anche se abbiamo imparato a controllare i nostri docu¬ 
menti da Eusebio - e questo non è un progresso trascurabile - siamo pur 
sempre i discepoli di Erodoto e di Tucidide: ancora oggi studiamo la sto¬ 
ria del tardo Impero in Ammiano Marcellino 

1 C£r. anche J. simnelli, Les vues historiques d'Eusèbe de Cisarie durarti la periade prtni- 
eienne, tesi, Paris 1961, e Geschichtsdenken und Giscbichtsbild im Miltelalter, a cura di W. Lam- 
meis, Darmstadt 1961, con bibliografia. 
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La rassicurante fede nell’evoluzione che induceva gli studiosi a con¬ 
siderare la magia, nella storia del progresso umano, come uno stadio pri¬ 
mitivo, precedente e talora, ma solo in condizioni sociali sfavorevoli, ca¬ 
pace di ritardare lo sviluppo della scienza e della religione vera e propria, 
è stata infranta dalle vicende di cui siamo stati testimoni in questo seco¬ 
lo Oggi non vi è praticamente nessuno tanto cieco da credere in un evo¬ 
luzionismo ottimistico, cosi che sembra diffusa la propensione a negare 
l’esistenza di una differenza fondamentale tra magia e religione e a porre 
in rilievo elementi magici che fanno parte anche dei sistemi religiosi più 
progrediti, almeno nelle forme in cui vengono generalmente praticati \ 
Un articolo su magia e religione pubblicato l’anno scorso’ sostiene, ad 
esempio, « che ogni dibattito scientifico sui rapporti tra “ magia ” e “ re¬ 
ligione ” è una discussione su un problema artificiale sorto da una defini¬ 
zione della religione fondata sullo schema ideale del cristianesimo. Le 
credenze umane e le cerimonie dedicate ai poteri soprannaturali che non 
coincidevano con questo tipo ideale di religione sono state - e sono tut¬ 
tora - chiamate “ magiche La magia è divenuta — ed è tuttora - una 
specie di immondezzaio su cui si gettano quegli elementi che non sono 
abbastanza " importanti ” per trovare posto nella “ religione ” ». L’auto¬ 
re concluder « Lo studio comparativo della religione acquisterebbe chia¬ 
rezza, onestà e rigore, le valutazioni soggettive verrebbero evitate, se il 
termine “ magia ” potesse avere un’onorevole sepoltura ». 

Se le cose stanno così chi parla farebbe meglio a raccogliere le sue 
cose e a lasciare questa stanza prima di cominciare la sua conferenza. Ma 
mi sia permesso di dissentire. Io non intendo seppellire la parola « ma¬ 
gia » ma, d’altra parte, non voglio nemmeno lodare ciò che essa designa 

1 G. wtdekgeen, Evolutionism and thè problem of tbe origin of religion, in «Ethnos», x (1945), 
pp. 57 sgg. Cfr. anche la bibliografia citata da M. elude, Traiti d’biitoire dei religioni. 1949, pp. 43 
sg. (trad. it. Torino 1934). 

1 R. ehnmark, Religion and Magic, in «Ethnos», m (1976), pp. 1 sgg.; E. r. goudenougm, 
Jeuiish Symlrols in tbe Creco-Roman Period, II, 1953, pp. 133*61. 

1 0. petterson, Magic-Religion, in «Ethnos», xxn (1937), pp. 109 sgg. 
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(come tendono ora a fare certi occultisti neognostici). La differenza fon¬ 
damentale tra magia e religione rimane immutata. Da un lato vi è l’uomo 
religioso che offre la sua adorazione con umile sottomissione alla divini¬ 
tà, sempre attento ad aggiungere ad ogni supplica la riserva, « se ciò è 
secondo la tua volontà ». Dall’altro lato abbiamo il mago che cerca di for¬ 
zare la mano ai poteri soprannaturali per ottenere quello che desidera ed 
evitare ciò che teme. 

Questa differenza è valida nonostante le obiezioni di coloro che - a 
ragione - sostengono che non c’è un uomo su mille il quale si adegui 
completamente a questa idea di religione, e che nel rito e nella liturgia 
vi sono sempre elementi affini a quelli che caratterizzano gli atti magici 
e gli incantesimi. Possiamo cercare di rendere più chiaro questo concetto 
facendo un paragone con il cibo, che forse non sembrerà del tutto fuor 
rii proposito a chi ricordi il detto biblico: l’uomo « non vive di solo pa¬ 
ne». Dal momento che l’uomo non è più nello stato in cui originaria¬ 
mente si trovava, prima del peccato, la sua religione tende naturalmente 
a corrompersi, proprio come il cibo si corrompe progressivamente, di¬ 
ventando prima stantio, poi guasto, marcio e infine velenoso. La magia 
non può svilupparsi senza la religione, vale a dire senza la credenza nei 
poteri soprannaturali, e sotto questo rispetto non può venir separata dal¬ 
la religione. Io propongo di capovolgere la teoria evoluzionistica'. La 
religione non è nata dall’evolversi della magia primitiva; al contrario, la 
magia deriva dalla religione che, guastatasi a contatto con la fragilità 
umana, scade nella cosiddetta magia bianca (i greci la chiamavano theur- 
gia, azione di chi opera cose divine ’), a poco a poco perde la sua purezza 
e, attraverso varie sfumature, si trasforma nella magia nera, che in greco 
era detta goeteia, dal sinistro suono della recitazione delle formule ma¬ 
giche. Entrambe sono arti illecite « nefariae curiositatis - per usare le pa¬ 
role di sant’Agostino - quam vel magiam vel detestabiliore nomine goe- 
tian vel honorabiliore theurgian vocant » [della nefasta curiosità che es¬ 
si chiamano magia o con nome più odioso, goetia, o con nome più rispet¬ 
tabile, teurgia] \ Lamentare che nel linguaggio corrente la parola magia 
venga usata peggiorativamente equivale a lamentare - per riprendere il 


1 Trovo ora che opinioni simili sono espresse da D. w. gltndby, in « Man», li* (1959), p. 17 
(«La magia c la religione tendono a esistere fianco a fianco... poiché la prima & una degenerazione 
della seconda»). 

1 Cfr. H. lewy, Chaldacan Oraelei and Theurgy, Cairo 19 }6, pp. -j6r sgg. La spiegazione del 
termine proposta da T. Hoplner «che spinge o obbliga gli dii» (pauly-wissowa, R E., s. v. 
«Theurgie») sembra meno convincente. Per le altre spiegazioni ctr. s. eitrem, in «Symbolae Oslo- 
enses», xxn (1942). pp. 49 sg. 

* agostino, De civitate Dei, X. 8. lewy, Chaldaean Oraelei and Theurgy cit., p. 238 afferma che 
«le arti magiche dei " theurgisti” caldei non differivano sostanzialmente da quelle dei loro competi¬ 
tori (t “gotti")»; cfr. anche s. EiutEW, in «Symbolae Osloenses», xxu (1941), pp. 72 sg. 
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nostro paragone - che le autorità ordinino di gettare via il cibo guasto, 
perché non adatto alTalimentazione umana. È vero che la loro decisione 
qualche volta può essere discutibile; forse, in qualche caso, è possibile 
obiettare che si è sprecato cibo ancora dotato di un alto valore nutritivo, 
o invece si è ritenuto buono del cibo che ha avuto effetti disastrosi su 
stomaci delicati; o anche che certe sostarle sono migliori e più digeribi¬ 
li quando sono un po’ « passate ». È però necessario tracciare un limite a 
un certo punto, se il pane quotidiano della comunità dev’essere preser¬ 
vato da veleni micidiali. Chiunque non prenda il suo sicuro cibo da fon¬ 
ti riconosciute e soggette a controllo, ma va a cercarlo di nascosto nel- 
l’immondezzaio, non solo agisce a suo rischio e pericolo, ma mette anche 
in pericolo la salute e la vita della comunità, e va quindi frenato per 
quanto è possibile. Ancora un’osservazione: gli avvelenamenti da cibo 
guasto sono causati più spesso da cibo importato che dai prodotti locali; 
analogamente, troviamo spesso uno stretto rapporto tra la magia e i cul¬ 
ti importati. 

Il compito, non sempre facile, di tracciare questa linea di divisione 
tra il cibo soprannaturale buono e quello guasto, se possiamo esprimerci 
cosi, è sempre stato (forse con l’eccezione dell’antico Egitto ) 1 di perti¬ 
nenza delle legittime autorità, a Roma come altrove*. L’hanno dovuto 
affrontare i decemviri che formularono le leggi delle dodici tavole, il Se¬ 
nato quando promulgò l’ordinanza de Bacchanalibus, il dittatore Siila 
nella sua Lex Cornelia de veneficio ' (la parola venenum che in origine 
indicava un magico filtro d’amore, a poco a poco venne usata per tutti i 
filtri magici, buoni o cattivi, come il greco tpàppaxov, e soltanto più tardi 
assunse il significato di veleno nel senso odierno del termine: veneficium 
si riferisce sempre alla magia in generale). Lo stesso problema si presen¬ 
tò ad Augusto, quando ebbe la carica di pontifex maximus e dovette or¬ 
dinare che più di duemila libri spurii di divinazione venissero bruciati 4 . 
Si presentò di nuovo sotto Tiberio, quando la divinazione professionale 
venne considerata un’infrazione alla legge e gli indovini stranieri venne¬ 
ro banditi dallTtalia. Talora si esagerò sino all’assurdo, quando per 
esempio — se dobbiamo credere agli Scriptores Historiae Augustae — 

1 Ma giustamente un emin ente egittologo chiama la magia un’escrescenza choc erogena (Krebs- 
geschwùr) della religione egiziana (H. Junker citato da G, thausing, Elbik und Magie, in « Wiener 
Zcitschr. f. d. Kunde desMorgenlandes», Liv [1937], pp. Z03 sgg.). Pei il compromesso tra la religio¬ 
ne ittita e la magia cfr. A. S. KA 7 ELRUV, in «Numen», VI (1979), pp. 4Z sgg. 

2 Per la Grecia classica cfr. s. eithem, in «Symbolae Osloenses», xxi (1941), pp. ji sgg. (Pla¬ 
tone). }6 sgg. (Atene). 

2 Giulio paolo, Sentent., V. mi, soprattutto 5 $ 14 sgg. 

* svetoniq, Augustus, XXXI. i; per le sue idee fondamentali cfr. anche dione Cassio, LII. 
jota vi. 3. Questa base di sano conservatorismo religioso si trova gii due secoli prima in catone. De 
agriculiura, V. 4; cfr. e. maeóti, Dar Verbot det Weisiager bei Caio, in «Ann. Univ. Sctent. Bu¬ 
dapest^ Sez. Fiiol., 1 (1937), PP. 91 sgg. 
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Caracolla condannò come criminali quelli che portavano amuleti magici 
per protezione contro la malaria D’altra parte in una fonte più atten¬ 
dibile, lo storico romano del secolo iv, Ammiano Marcellino, leggiamo 
praticamente le stesse parole: nel riferire un fatto contemporaneo si di¬ 
ce che sotto Costanzo II erano puniti con la pena capitale sia coloro che 
portavano su di sé questo tipo di amuleti, sia coloro che erano anche va¬ 
gamente sospetti di necromanzia. 

« Se qualcuno portava al collo un amuleto contro la quartana o altre 
malattie, o se veniva accusato dalla testimonianza dei malevoli di essere 
passato di sera vicino a una tomba, veniva condannato alla pena capitale 
e giustiziato come stregone [il latino ha vene ficus] o evocatore degli or¬ 
rori dei sepolcri e delle vane illusioni dei fantasmi che vi si aggirano [va¬ 
le a dire negromante] » l . 

Vediamo qui la più innocente « magia bianca » trattata non diversa- 
mente dalla più nera comunicazione con i diabolici spiriti dei morti: è 
ovvio infatti che questi amuleti erano diffusi nell’Impero romano come 
oggi i ciondoli portafortuna, e perfino Galeno, scienziato e medico uffi¬ 
ciale dell’imperatore Commodo, raccomandava una certa pietra scolpita 
come amuleto efficace contro la dispepsia ’ - giudicata alla stregua della 
più nera comunicazione con i diabolici spiriti dei defunti. Ammiano Mar¬ 
cellino lascia capire, dietro a questi provvedimenti c’era la malevolenza 
degli informatori e il continuo timore di un imperatore superstizioso per 
la propria sicurezza. Viene fatto di ricordare l’aneddoto, raccontato da Fi¬ 
lostrato, di quando l’imperatore Domiziano, tre secoli prima, aveva ac¬ 
cordato un’udienza al grandissimo (e candidissimo naturalmente, se dob¬ 
biamo credere al suo biografo) mago Apollonio di Tiana, insistendo per¬ 
ché il mago deponesse ogni amuleto che portava addosso, ogni libro e 
persino ogni scritto, prima di essere ammesso alla presenza dell’impera¬ 
tore 4 . E per ciò che riguarda gli « orrori dei sepolcri », i sepulcrum hor- 
rores menzionati da Ammiano Marcellino, chi non ha Ietto in Tacito co¬ 
sa venne scoperto dopo la morte misteriosa di Sua Altezza Imperiale il 
principe Germanico sotto i pavimenti e nelle mura della residenza prin¬ 
cipesca?’. «Resti umani, incantesimi, maledizioni, tavolette di piombo 
con scolpito il nome di Germanico [avrò occasione di ritornare su queste 
tavolette], ceneri bruciate e macchiate di sangue [dalla pira funebre] e 

’ Vita Caracollar, V. 7. 

1 ammiano Marcellino. XIX. si. 14: Cfr. anche Coi. Theod., IX. xvi. 7 per analoghe misure 
prese socio Valcmioiano e Valente. 

* Galeno, De simpl., X. 19; cfr. c. bonner, Studies in Magical Amuleti, Michigan Ohio 1930, 
p. )4 e ALESSANDRO di tralle, ed. Puschmann, II. 373, 379. 

4 filostrato, Vita Apollonii, Vili. 3. 

5 tacito, Armale s, II. 69. 
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altri strumenti malefici con cui si crede che le anime dei vivi possano ve¬ 
nir consacrate ai numi infernali ». 

Ma, a parte i timori personali e le altre debolezze anche troppo uma¬ 
ne, il compito che aveva l’imperatore romano di impedire gli abusi nelle 
cose sacre divenne sempre più difficile quando il cumulo, sincretistico e 
corrotto, dei rifiuti delle religioni morte o moribonde di tutto il mondo 
antico raggiunse l'altezza di una montagna; tanto più che questo si verifi¬ 
cò proprio mentre veniva meno il cibo soprannaturale genuino. Questo 
compito forse non fu mai cosi difficile come nel secolo iv. Uno sparuto 
ma potente gruppo di irriducibili aristocratici e di intellettuali cercaro¬ 
no con tutte le loro forze di salvare la religione che aveva aiutato i loro 
antenati a costituire e a tener saldo l’Impero romano. La nuova religio¬ 
ne cristiana doveva sembrare loro una abominevole superstizione orien¬ 
tale e, dove essa aveva successo, apparire come una delle più detestabili 
forme di magia: secoli di persecuzione avevano spinto i cristiani a ope¬ 
rare in segreto e nell’oscurità, e questa era un’ovunque nota caratteristi¬ 
ca delle arti magiche. Sappiamo da sant’Agostino 1 che alcuni, prestando 
fede a un falso oracolo, videro in san Pietro un « arcimago » 2 , il quale 
con le sue arti infernali aveva fatto si che Cristo venisse adorato per tre- 
centosessantacinque anni: « Petrum autem maleficia fecisse... ut colere- 
tur Christi nomen per trecentos sexaginta quinque annos...» (e trovia¬ 
mo qui il magico numero dei giorni dell’anno, die ebbe una parte note¬ 
vole nei sistemi gnostici e che è contenuto nella parola abraxas, la vox 
magica per eccellenza della magia tardo-antica) 1 . Alla fine di quel lasso 
di tempo il cristianesimo sarebbe scomparso improvvisamente. Si tratta¬ 
va evidentemente di una voluta illusione, che cercava di spiegare il suc¬ 
cesso, ovviamente soprannaturale, di questa religione assurda, procla¬ 
mando la speranza nella sua sconfitta finale. D’altro lato lo stesso cristia¬ 
nesimo, che ora poteva mostrarsi vittoriosamente in piena luce e che 
aveva l’appoggio delle classi poco colte, si era colorito di tutte le super¬ 
stizioni dell’uomo della strada. E anche dove la voce del Nuovo Testa¬ 
mento e dei padri della Chiesa si faceva sentire chiaramente, l’esistenza 
dei demoni (le cui schiere si ingrossavano di tutti gli dèi pagani) e di po¬ 
tenze angeliche era inequivocabilmente proclamata, così da confermare 
alle masse l’esistenza reale di quei poteri infernali e celesti invocati dalle 
arti magiche del tempo. 

Così, mentre ci si sarebbe potuto aspettare che la verità evangelica. 


1 agostino, De civilate Dei, XVIII. )}. 

1 Anche di Gesù, secondo il Talmud babilonese. Sanhedrin, VI. i, Col. 43 «, si diceva che sareb¬ 
be stato ucciso in quanto mago! Cfr. anche il Corano, V. no. 

* C£r. A. A barb, Abraxas-Sludien, in Homma&e ì W 7 . Deonna, Bruxelles 1937, PP- 67 sgg. 


Religioneinlta 



liberata da Costantino il Grande, dissolvesse tutte le sgradevoli ombre 
di quei secoli dominati dalla magia, ci troviamo di fronte, nel secolo IV, 
a una situazione simile, sotto molti aspetti, a quella dei più bui secoli del¬ 
la caccia alle streghe, alla fine del Medioevo. Una differenza c’era, però: 
la Chiesa, che per lo più è ritenuta (anche se, a parer mio, non del tutto 
a ragione) più o meno responsabile del terrore delle streghe divampan¬ 
te, ad esempio, nel secolo xv, non ebbe alcuna colpa di questi tristi fatti 
del secolo iv. Soltanto il potere temporale, vale a dire l’imperatore, do¬ 
veva affrontare questi problemi, esattamente come i magistrati e i gover¬ 
natori prima di lui durante tutta l’antichità. Non è da escludere (né, per 
quanto ne so, si può dimostrare) che l’atteggiamento degli imperatori 
- da Costantino il Grande in poi tutti più o meno cristiani convinti - sia 
stato in qualche modo influenzato sotto questo profilo dalla dottrina cri¬ 
stiana. Ma, mentre la Chiesa rifiutava energicamente e senza compromes¬ 
si di fare alcuna distinzione tra magia e paganesimo, gli imperatori sia 
pure a malincuore, tollerarono le antiche istituzioni religiose che erano 
state parte integrante dell’amministrazione pubblica dei romani, e si sca¬ 
gliarono invece selvaggiamente contro la diffusione della stregoneria. Gli 
haruspices, il cui compito era di interpretare le anomalie che si riscontra¬ 
vano nelle interiora degli animali sacrificati e altri fenomeni come i ful¬ 
mini, ecc., erano una antica istituzione derivata dagli etruschi, i quali a 
loro volta l’avevano ereditata dalla ancor più antica religione del vicino 
Oriente. Ma la decadenza, che aveva trasformato questi funzionari della 
religione romana semiufficiale in privati dispensatori dei richiestissimi 
malefici doveva essere evidente già ai tempi dell’imperatore Tiberio, che 
dichiarò consultarli in privato senza testimoni'. Io non credo che sia 
esatto vedere in ciò solamente i timori personali di un tiranno. Infatti 
tre secoli dopo anche Costantino il Grande trovò necessario proclamare 
che nessun haruspex doveva entrare in una casa privata, neppure in quel¬ 
la dei suoi più intimi amici, sotto pena di venire bruciato vivo, mentre il 
padrone di casa era passibile di proscrizione e deportazione. E Costanti¬ 
no aggiungeva che chiunque portasse simili casi a conoscenza delle auto¬ 
rità non doveva essere considerato un comune delatore, ma meritava una 
ricompensa. Egli nota con un certo disprezzo che, se qualcuno voleva ri¬ 
correre a queste pratiche superstiziose, era padrone di farlo purché fosse 
apertamente, in un santuario pubblico e secondo i riti ufficiali 2 . Tutta¬ 
via, poco meno di un anno dopo, e forse cedendo alle pressioni dei con- 


! svftonio, Tiberìus, LXIII. 

: Coà. Theod., IX. xvt. 1-2. Ctr. con quest’ultirno passo Platone, Lega, X. 909D sg. Per le at¬ 
tività di questi aruspici si veda la simile proibizione dei canone 34 del Sinodo di Ancyra (k. J . 
hefele, Conci! ìengeschichle, I, 2* ed., p. 24). 
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servatori romani l , Costantino limitava il massimo rigore delle leggi a 
quelli che cercavano di nuocere al prossimo con le arti magiche o di cor¬ 
rompere gli innocenti con incantesimi amatori. I «remedia humanis 
quaesita corporibus » non vengono più considerati atti criminosi (non si 
minaccia più la pena capitale a coloro che portano su di sé, per esempio, 
gli amuleti contro la malaria, come succedeva sotto Caracalla, prima di 
Costantino, e sotto Costanzo II, dopo di lui) e nelle zone agricole non è 
nemmeno considerato illegale scongiurare i temporali o altri fenomeni 
che possono danneggiare il raccolto . Sono concessioni alla magia «bian¬ 
ca » che la Chiesa non avrebbe mai tollerato: per i padri - come si vede 
dalla citazione di sant’Agostino che abbiamo riportato - non vi è nessu¬ 
na differenza fondamentale tra la theurgia e la goeteia : entrambe sono 
magia fondata su \\’idolatria. Ancora nel secolo IV san Giovanni Criso¬ 
stomo loda come una martire quella forte madre cristiana che preferisce 
veder morire il proprio bambino malato o il marito, piuttosto che pro¬ 
vare su di loro gli amuleti magici di uso comune. « Anche se diecimila 
persone che commerciano in queste cose adducono giustificazioni filoso¬ 
fiche, dicendo “ non facciamo altro che invocare Dio ” o simili, la vecchia 
fedele sa che si tratta di idolatria ». All’obiezione « ma non è idolatria, è 
solo un amuleto» (il greco ha «incantesimo»), Crisostomo ri¬ 

sponde: «Proprio in questo sta l’idea satanica, il metodo del Diavolo: 
nel far bello il peccato e nell’offrire la droga malefica (S-nX-q-n'ipiov cpàp- 
paxov) ricoperta di miele». Vi è solo un incantesimo, se cosi lo si può 
chiamare, consentito al fedele: quello di lodare la volontà di Dio, e vi è 
una sola azione efficace o Ttpàtju; (per usare la parola greca che nel lin¬ 
guaggio tecnico della magia indicava i riti solenni): il segno della croce’. 
Sono prescrizioni severe e inflessibili. È però probabile che in pratica 
un’alta percentuale di cristiani del tempo avesse degli amuleti. Se ciò non 
fosse vero, questa parte dell’omelia e le altre analoghe condanne che tro¬ 
viamo in vari scrittori cristiani 4 non avrebbero senso, perché la predica 
di Crisostomo si rivolge ai cristiani, non ai pagani. E del resto anche il 
segno della croce non è forse, in un certo senso, un atto magico, se com¬ 
piuto senza la fede e la sottomissione ai voleri del vero Dio? \ Per il pa¬ 
store si poneva il difficile problema di fino a che punto fosse possibile 
mitigare regole cosi severe e soddisfare la sete religiosa di coloro che 

1 Cfr. alfòldi, The Conversine! 0/ Constantine ecc. cit., 1948, pp. 77 sgg. 

2 Cod. Theod., IX. xvi. 3; cfr. anche XVI. x. j. 

' Giovanni crisostomo. In cp. ad Colon., Cap. Ili, Hom. Vili. 3 (migne, P. G, LXII. 337 38). 

4 Cfr. per esempio le fonti citate in F. x. kraus, Realeneyclopàdie der chriulichen AUertùmer, 
I, 1882, pp. 49 sg. 

1 Giuliano l’Apostata per esempio era accusato di aver usato questo segno quando fu spaven¬ 
tato dai demoni: cfr. gregario nazianzeno, Oratio IV (in Julianum), LV-LVI (migne, P. G.. XXXV, 
377 - 79 ). 
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non erano in grado di tollerare un cibo eccessivamente spirituale e astrat¬ 
to, senza per altro avvelenarli con una specie di magia cristiana Che si 
fosse venuta formando una magia tipicamente cristiana risulta dalle di¬ 
sposizioni del sinodo di Laodicea, verso la metà del secolo, quando si tro¬ 
vò necessario proibire agli ecclesiastici cristiani, degli ordini maggiori e 
minori, di fare i maghi, gli incantatori, gli stregoni o gli astrologhi e an¬ 
che di fabbricare amuleti; coloro che portavano questi amuleti dovevano 
venire espulsi dalla comunità *. Lo stesso concilio di Laodicea dovette an¬ 
che proibire gli eccessi nel culto degli angeli che, a quel che sembra, ave¬ 
va assunto forme magiche’. Ad ogni modo la Chiesa aveva la sua teolo¬ 
gia dogmatica ben chiara e priva di compromessi (« Christianam religio- 
nem absolutam et simplicem » come era stato osservato con ammirazione 
perfino dal pagano Ammiano Marcellino *) a cui poteva richiamarsi quan¬ 
do le cose minacciavano di prender la mano e la religione diventava un 
po' troppo corrotta. 

Le autorità civili, d’altra parte, gli imperatori del secolo iv, erano me¬ 
no fortunate. Non era facile per loro distinguere nell’ambito della ma¬ 
gia: bianca o nera, essa era parte dell’idolatria, vale a dire della religione 
pagana in generale, e pertanto del Male. Contrariamente a ciò che affer¬ 
ma Gibbon, e che è stato ripetuto da molti storici dopo di lui, va rileva¬ 
to che, prima di Teodosio alla fine del secolo, non vi è stato nessun de¬ 
creto imperiale che, cedendo all’influsso cristiano, abbia proibito le isti¬ 
tuzioni della religione ufficiale pagana dello Stato romano, almeno - la 
precisazione è importante - le vere e proprie istituzioni pubbliche defi¬ 
nite e regolate dalla legge sacra’. Quei decreti imperiali che sembrano 
condannare e proibire le pratiche religiose pagane come superstizioni 4 ri¬ 
guardano quelle che noi oggi chiameremmo « devozioni private » (anche 
se « devozioni » non è forse la parola giusta) vale a dire pratiche nate al¬ 
l’esterno — e anche all’interno - delle antiche istituzioni religiose che a 
poco a poco si erano svuotate del loro contenuto. Gli intellettuali e gli 
aristocratici colmavano questo involucro vuoto con la pseudofilosofia 
stoica e neoplatonica, con l’astrologia fatalistica, con la demonologia spi¬ 
ritualistica o anche con la magia bianca della theurgia. Le masse, dal can- 


1 Cfr. anche schneider, Geitlesgeschichle ecc. cir., I, 1934, pp. 341 sgg. 

* hkfele, Conciliengeschicbte cii., p. 770 (can. 36). Cfr. però la «profezia» (non «divinazio¬ 
ne*) dell’eremita egiziano e cristiano Giovanni per Teodosio, che sam’Agostino ( De cintiate Dei, 
V. 26) contrappone alle «curiasitatcs sacrilegae et illecitae». 

’ iiefele, ConciUengetcbichte ecc. cit., pp. 768 sgg. (can. 33). 

* AMMIANO MARCELLINO, XXI. XVI. 18. 

’ Cfr. ;. Maurice, La tcrrcur de la magie au iv* siècle, in «Revue Historiquc de Droit Fran?ais 
et Etranger», serie IV, 1927, PP- 108 sgg.; r. maRTroYE, La ripre::ion de la magie e le calte de: 
gentil: au IV :iicle, ibid ix (1930), 669 sgg. 

6 Cod. Thcod., XVI. x. 2 sgg. 
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to loro, lo colmavano con tutti i rifiuti delle varie superstizioni, con una 
magia bianca discutibile, e, a quel che sembra, con una quantità preoccu¬ 
pante di goeteia, vale a dire di indubbia magia nera. La Chiesa, lo si è già 
detto, aveva come propria base teorica il dogma ben chiaro della verità 
rivelata da Dio. Gli imperatori, nella loro ricerca di una guida, si trova¬ 
vano in una posizione imbarazzante. Essi oscillavano tra il rispetto per la 
vuota facciata del paganesimo romano, in cui non credevano piu, e una 
credenza incerta in una specie di cristianesimo annacquato, i cui precetti, 
peraltro, essi non cercavano nemmeno di osservare scrupolosamente, né 
di imporre allo Stato. Ad ogni modo, né la religione pagana né quella cri¬ 
stiana mettevano in dubbio resistenza degli spiriti buoni e di quelli mal¬ 
vagi e, a quel che sembra, il numero dei demoni superava di gran lunga 
quello degli angeli. Risultato di tutto questo era una specie di continua 
incertezza tra l’indulgenza e - piu spesso - una ferocia spietata contro 
ogni tipo di magia: in essa gli imperatori vedevano — o venivano esortati 
a vedere - un insulto, per non dire un pericolo, per la loro majestas per¬ 
sonale. Per un’ironia della storia, mentre gli eleganti filosofi pagani del¬ 
la scuola neoplatonica esaltavano la magia « bianca » come theurgia, i de¬ 
creti degli imperatori cristiani dello stesso secolo erano assai piu conso¬ 
ni con le decise affermazioni di Platone circa il carattere criminoso delle 
arti magiche, contenute nelle Leggi, degli ultimi anni della sua vita Si è 
già citato un passo di Ammiano sulle disposizioni draconiane prese da 
Costanzo II contro le pratiche magiche. In un altro capitolo egli scrive: 
« chiunque chiedesse l’opinione di un indovino sullo squittio di un topo 
dei campi o sull’incontro per la strada con una donnola o su qualsiasi 
altro prodigio di questo tipo, o ricorresse a incantesimi da donnicciola 
per mitigare una sofferenza (cosa permessa persino dalle autorità medi¬ 
che), veniva accusato (da parte di chi, non sarebbe mai riuscito a saper¬ 
lo), trascinato in tribunale e infine condannato a morte » \ 

Ad Abido in Egitto, questo Eldorado delle arti magiche che 5 aveva 
nell’Impero romano una funzione paragonabile a quella che l’India ha 
avuto nell’Occidente moderno per tutto ciò che è mistica e teosofia, vi 
era il santuario di un vecchio dio popolare, dalle caratteristiche piutto¬ 
sto vaghe e abbastanza ridicole, chiamato Besa. Per ragioni che non ci so¬ 
no chiare il suo oracolo divenne estremamente famoso al tempo di Co¬ 
stanzo e cominciò a essere consultato anche dai ceti piu elevati. Alcune 
petizioni scritte, che si supponeva avessero intenti sinistri, vennero tro¬ 
vate da spie e mandate alì'imperatore. Questi, a sua volta, inviò imme- 

1 PLATONE, LegCS, X, 908-10; XI. 93}. 

2 AMMIANO MARCELLINO, XVI. VII. I. 

2 AMMIANO MARCELLINO, XXII. XVI. 17-22. 
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datamente il suo « cacciatore di streghe » o grande inquisitore con pieni 
poteri. Si trattava di un certo Paolo, che un feroce umorismo popolare 
aveva soprannominato Tartareus (Paolo dell’inferno). Come sappiamo 
da Ammiano, Paolo istituì un tribunale in una città isolata della Palesti¬ 
na a metà strada tra le grandi città di Alessandria e di Antiochia, che of¬ 
frirono il maggior numero di vittime, e instaurò un regno del terrore 1 . 
Con tutto il rispetto per Ammiano e per la sua ben nota imparzialità, pu¬ 
re in questi passi bisogna tener conto della sua tendenza all’esagerazione 
e al sensazionalismo \ Tuttavia i tre decreti originali di Costanzo II, più 
tardi incorporati nel Corpus iuris civilìs, mostrano chiaramente la cru¬ 
deltà dell'imperatore verso quei vasti strati della popolazione che prati¬ 
cavano la stregoneria, i «multi magicis artibus usi», tra cui andavano 
compresi - veniva specificato - coloro che gettavano il malocchio, gli 
aruspici e gli astrologi, i Caldei, gli indovini, gli interpreti dei sogni e i 
comuni stregoni: la punizione per queste attività era la morte, per tutti. 
Anche i membri dell’aristocrazia, che in altri casi erano per legge protet¬ 
ti dalla tortura, « cruciatus et tormenta non fugia[n]t ». Se dopo che la 
loro colpa era stata dimostrata, continuavano a protestare la loro inno¬ 
cenza, dovevano venir posti sul tavolo di tortura e « le tenaglie d’acciaio 
dell’inquisitore dovevano afiondarsi nei loro fianchi » J . Alcuni decreti di 
Costanzo sembrano andare oltre la condanna delle arti magiche per attac¬ 
care e mettere delle restrizioni alla religione pagana in quanto tale. Tut¬ 
tavia un’analisi obiettiva dei fatti mostra che non si era abbandonato il 
proposito di distinguere la magia dalla vecchia religione romana. Come i 
suoi predecessori e i suoi successori sul trono, incluso Valentiniano I, 
Costanzo mantenne tra i suoi vari titoli quello di pontifex maximus. 
Quando per esempio, durante una minaccia di carestia a Roma, le navi 
cariche di grano furono trattenute dai venti e il prefetto di Roma si recò 
al tempio di Castore e Polluce a Ostia per sacrificare a questi protettori 
dei naviganti - il che produsse subito l’effetto desiderato come sappiamo 
da Ammiano * — nessuno pensò che avesse commesso un reato. Questi at¬ 
ti ufficiali erano qualcosa di completamente diverso da quelli a cui si ri¬ 
feriva Costanzo quando ordinava: «caesset superstitio, sacrificiorum a- 
boleatur insania » [cessi la superstizione, si aboliscano questi folli sacri¬ 
fici], oppure « placuit claudi protinus tempia » [abbiamo voluto chiude¬ 
re i templi imm ediatamente] o quando faceva analoghe proibizioni, 

1 AMMIANO MARCELLINO, XIX. XII. I sgg. 

1 Cfr. a. alfòldi, A Confììcl oì Ideai in thè Late Roman Empire. The Clash betwecn thè Settate 
and Valcntinian I, 1951, p. 3. 

1 Cod. Theod., IX. xvi. 4-6 - Cod. Just., IX. xvm. 3-7. 

4 AMMIANO MARCELLINO, XIX. X. 4 . 

s Cfr. Cod. Theod., XVI. x. z-6. 
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che nella loro rabbiosa durezza dovevano provocare risentimenti anche 
tra i pagani dalla religione piu pura. 

Questa severità può aver contribuito a dar forza alla reazione pagana, 
che divampò sotto il successore di Costanzo, Giuliano l’Apostata, pro¬ 
prio nel periodo (si osservi) in cui secondo la profezia pagana tra cui si è 
accennato, la forza di seduzione del mago cristiano Pietro avrebbe dovu¬ 
to finire. Tuttavia, dopo questo breve intervallo pagano, l’imperatore 
cristiano Valentiniano I, piu equilibrato di Costanzo e più fedele alla tat¬ 
tica e ai fini di Costantino il Grande, proclamò di nuovo, e in termini 
estremamente espliciti, la libertà religiosa per pagani e cristiani. In uno 
dei suoi editti egli proclama di non avere niente contro gli aruspici (per 
tornare ai nostri vecchi capri espiatori), né contro ogni altro tipo di re¬ 
ligione autorizzata dai suoi antenati (« aliquam concessam a maioribus 
religionem »). « Nec haruspicinam reprehendimus, sed nocenter exerceri 
vetamus » [non abbiamo niente da rimproverare all’arte degli aruspici, 
ma vietiamo che sia esercitata a cattivi fini] Tuttavia stabilisce la pena 
capitale per coloro che si danno « durante la notte a malefiche imprecazio¬ 
ni, riti magici o sacrifici da negromanti » \ Nessuna concessione viene fat¬ 
ta adesso alla magia «bianca». Consultare i mathematici, gli astrologi, 
viene proibito, di notte e di giorno, in pubblico e in privato. Sia chi con¬ 
sulta che chi viene consultato è condannato a morte, perché - aggiunge 
l’imperatore - « imparare queste cose proibite non è meno dannoso del- 
l’insegnarle »’. I libri di Ammiano rimastici ( anche tenendo conto del suo 
sensazionalismo e della sua antipatia verso Valentiniano I) sono pieni di 
storie che mostrano l’applicazione spaventosa di queste leggi. Una vec¬ 
chia ingenua chiamata a curare la malaria della figlia del governatore im¬ 
periale in Asia con un incantesimo innocente (« levi cannine » scrive Am¬ 
miano) venne condannata a morte come criminale dal padre della ragazza 
stessa. Un oroscopo per un tale chiamato Valente fu trovato tra le carte 
di un cittadino di elevata condizione; benché egli insistesse che l’orosco¬ 
po si riferiva a un suo fratello dello stesso nome, morto da lungo tempo, e 
non a Valente, il fratello e collega di Valentiniano, e si offrisse di darne la 
prova, venne torturato e ucciso 4 . Lo stesso destino - tortura e morte — 
toccò anche a un nobile, un alto ufficiale che aveva ucciso un asino, se¬ 
condo l’accusa come sacrificio magico, sebbene egli protestasse che in¬ 
tendeva curare in tal modo la caduta dei suoi capelli \ Nelle terme pub- 

1 Coi. Tbeod., IX. xvn. 9. 

3 Coi. Tbeod., IX. xvn. 7. 

3 Cod. Tbeod., IX. xv». B. 

4 AMMIANO MARCELLINO, XXIX. II. 26-37. 

3 AMMIANO MARCELLINO, XXX. V. II. 
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bliche « un giovane fu visto mentre toccava con le dita delle due mani, 
una dopo l’altra, prima le piastrelle di marmo e poi il suo petto e contava 
le sette vocali, pensando che si trattasse di una cura utile contro il mal di 
stomaco ». Le sette vocali dell’alfabeto greco, messe in rapporto con i 
sette pianeti e ripetute in tutti gli ordini possibili, appartenevano, come 
sappiamo dai papiri magici e dalle pietre scolpite, al repertorio di ogni 
tipo di magia del tardo impero, anche di quella più bianca. Sotto gli im¬ 
peratori cristiani questo tipo di serie vocaliche, messe poi in rapporto 
con i nomi dei sette arcangeli, erano inserite in un’iscrizione del teatro 
di Mileto in Asia Minore (che serviva allora da fortezza) con cui si po¬ 
neva la città e i suoi abitanti sotto la protezione dei poteri soprannatu¬ 
rali '. Fatti di questo genere sarebbero forse stati ammessi nel secolo v: 
nel iv, quel povero giovane, per i suoi calcoli magici, fu portato in tribu¬ 
nale, torturato e decapitato \ 

Se non temessi di oltrepassare i limiti di tempo concessi a questa con¬ 
ferenza, potrei continuare indefinitamente con storie di questo genere, 
tratte dall’opera di Ammiano; anche se egli afferma di non riferirle tutte, 
ma di ricordare solo quelle riguardanti persone dei ceti elevati’. Bisogna 
però dedicare qualche parola al famoso processo di Antiochia del 371, 
la cause cèlebre del regno degli imperatori Valentiniano e Valente \ Alto 
tradimento {crimert majestatis) e pratiche magiche ’ confluiscono in que¬ 
sto caso, nel quale centinaia di persone appartenenti a tutte le classi so¬ 
ciali vennero sottoposte a tortura e poi uccise, accusate, a torto 0 a ragio¬ 
ne, di aver preso parte a un tentativo di sostituire all’imperatore Valente 
un giovane brillante, di famiglia e posizione eminenti, chiamato Teodo¬ 
ro. I nascosti promotori di questo complotto si servirono di due esperti 
nell’arte della divinazione, Uario e Patrizio, per scoprire per via magica 
il nome del successore al trono di Valente. Ammiano, che, a quel che 
sembra, si dedicò a un serio studio delle minute del processo - se pure 
non ne fu testimone oculare - ci dà un riassunto delle dichiarazioni fatte 
davanti alla corte da Ilario e da Patrizio 6 . Secondo loro, essi costruirono 
con rametti di olivo - sul modello dell’oracolo di Apollo a Delfi - un ta¬ 
volino a tre gambe (mostrato alla corte) e lo consacrarono con i soliti in¬ 
canti segreti e con lunghe cerimonie rituali. La tavola venne poi posta in 

1 Cfr. T, HOPFNER, Griecbiscb-igyptiscber Offenbarungszauber, I, 1921, $ iji. 

2 AMMIANO MARCELLINO, XXIX. II. 28. 

1 AMMIANO MARCELLINO, XXVIII. I. IJ. 

* AMMIANO MARCELLINO, XXIX. I. J Sgg. 

s GIULIO paolo, Senlcnl , V. 21. 

6 ammiano Marcellino, XXIX. I. 26-33. Non diversamente zoslmo, IV. 13; sembra priva di va¬ 
lore la tradizione diversa e assurda (con un oracolo dato da un gallo, Libanio e Giamblico!) raccolta 
da Cedrano (secolo XI) (cfr. migne, P. G., CXXI. 398) e da Zonara (secolo xu) (P. G., CXXXIV. 
1168). 
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mezzo a una casa, che era stata prima purificata con incenso, e su di essa 
fu messo un piatto perfettamente circolare fatto di una lega di vari metal¬ 
li. Intorno al bordo del piatto, a distanze misurate rigorosamente, erano 
scolpite le ventiquattro lettere dell’alfabeto greco. L’ufficiante — o si do¬ 
vrebbe parlare di medium ? - vestito come per una cerimonia religiosa si 
pose in piedi sopra il piatto tenendo un anello magico consacrato appeso 
a un filo. L’anello si muoveva a scatti e infine si arrestava su varie lettere 
che formavano parole che, a loro volta, formavano eleganti esametri greci 
del tipo di quelli con cui gli antichi e celebri oracoli davano i loro respon¬ 
si. A una domanda sul nome del successore al trono, l’anello saltò alle 
lettere 0 , E, O e A (Theod...), finché uno dei presenti gridò che i fati ine¬ 
sorabili avevano annunciato il nome Theodoros - e a questo punto la 
seduta fu interrotta, così come verrebbe interrotta oggi una seduta spi¬ 
ritica, turbata da un simile incidente. 

Ci sia ora concesso di interrompere per un momento il resoconto di 
questo processo con una breve digressione. Una scoperta fortunata degli 
scavi di Pergamo di circa mezzo secolo fa ha portato alla luce ciò che si 
potrebbe chiamare la cassetta degli arnesi del mago professionista, pro¬ 
babilmente del secolo in Tra le altre cose, essa conteneva un tavolo 
triangolare del tipo che abbiamo descritto, un piatto rotondo e due anelli 
magici, che senza dubbio erano destinati alla stessa funzione divinatoria 
per cui i due accusati avevano usato mezzi assai più rudimentali. Il tavo¬ 
lino, modellato e scolpito con cura in bronzo (non formato semplicemen¬ 
te con rami d’olivo) reca iscrizioni magiche invocanti Ecate, la dea piu 
importante della magia greco-romana, che vi è anche raffigurata nel suo 
aspetto triforme. Il piatto rotondo, diviso in sezioni misurate con cura, 
come quello del processo, non soltanto ha le lettere dell’alfabeto greco 
- che potevano bastare a semplici dilettanti del secolo iv, quando la ma¬ 
gia, come tutte le altre arti, era in grande decadenza — ma porta anche 
segni misteriosi e complicati, parzialmente simili a quelli trovati sulle 
cosiddette gemme « gnostiche », e in parte derivati senza dubbio dai ge¬ 
roglifici egiziani. Questo strumento circolare di divinazione, che certo 
aveva le sue origini nell’astrologia antica e che, come vediamo, era usato 
nei secoli in e iv, fu poi ripreso dagli Arabi 1 che trasmisero gran parte 
delle antiche arti magiche al Medioevo. Si diffuse nell’Oriente fino al Ti- 

1 r. wììNSQi, An/ikes Zaubergerat aus Pergamon, «Jahrbuch d. Dcutschcn Archaol. Inst.», 
suppl. 6, Berlin 190 y, S. agrell, Die pergameniscbe Zauberscheibc und das Tarockspiel , Lund 1936. 
Un tripode di legno di olivo o di alloro con una tavola recarne incìsi in cerchio caratteri magici viene 
raccomandalo per la divinazione anche in un papiro magico: cfr. JC preisendanz, Papyri Craecae 
Magicae, pap. in, 284 sgg. 

1 Cfr. per esempio A. kircher, Oedipus Aegyptiaeus, II. i, Roma 1633, 377 o lo «Zairaiah» 
descritta da ibn khaldON, The Muqaddimab, trad. ingl. di F. Rosenthal (« Boilingen Series», XL 1 II), 
III. 182 sgg. 
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bet 1 e all’Indocina e sopravvisse in manoscritti e libri un po’ in tutta 
Europa; fu di volta in volta attribuito agli antichi re egiziani, ai filosofi 
greci e perfino ai santi cristiani \ Riappare di nuovo sotto forma di calen¬ 
dario astrologico nel Rinascimento \ e infine si corrompe in un gioco di 
società mezzo serio e mezzo comico s . Conviene però tornare al secolo XV 
e al nostro processo. 

Quando i giudici domandarono se l’oracolo magico non avesse pre¬ 
detto anche la loro sorte personale, gli accusati risposero citando alcuni 
esametri profetici che predicevano la loro uccisione, ma che prometteva¬ 
no al tempo stesso che sarebbero stati vendicati. L’imperatore che stava 
per condannarli sarebbe morto « di una morte terribile, mentre Ares in¬ 
furia sulla piana di Mimante». Se degli spiritisti assistono a questa con¬ 
ferenza, saranno senza dubbio lieti di sapere che, dopo tutto, gli spiriti 
avevano ragione. I due prigionieri del tribunale, dopo la loro deposizio¬ 
ne, vennero messi a morte immediatamente con torture tremende, ma 
questo non era certo difficile da profetizzare. Lo stesso imperatore però, 
perseguitato dal ricordo del verso « mentre Ares infuria sulla piana di 
Mimante », ebbe sempre più paura di recarsi in Asia Minore, dove, a 
quel che aveva sentito dire, c’era una montagna chiamata Mimante. Tut¬ 
tavia, quando sette anni dopo mori in battaglia combattendo contro i 
Goti {nella piana di Adrianopoli e non in Asia Minore), ci si accorse che, 
vicino al punto in cui si riteneva fosse caduto, c’era una vecchia tomba 
con un’iscrizione greca che diceva che li era sepolto un uomo famoso, 
vissuto in tempi remoti, di nome Mimante 4 . Inoltre il nome del succes¬ 
sore di Valente cominciava in realtà con theod...; soltanto non si trat¬ 
tava di Teodoro, come frettolosamente avevano creduto i maghi, ma di 
Teodosio, l’imperatore che pose fine per sempre al paganesimo greco-ro¬ 
mano. 

È interessante notare come dal momento in cui poterono contare sul 
solido edificio di una religione cristiana di Stato, gli imperatori, pur sen¬ 
za ammettere le pratiche magiche (i maghi furono sempre esclusi dalle 
amnistie generali concesse a Pasqua) 7 , ritennero più prudente sostituire 

1 Cfr. h. BLEiaisTEiNEB, Die gel he Kirche, TPiea 1937, figg- 71-72. 

2 Cfr. 0. 1. T. janse, Archaeological Research in Indo-China, I, 1947, tav. 130. 1. 

5 kircher, Oedipus Aegyptiacus cit,, II. ir 491; cornelius agrippa, De speciebus magiae {Ope¬ 
ra, II. 486); C. SINGER, From Magic lo Scienee. London 1928, p. 145, Cg. 74; p. 161, lig. 78; p. 167, 
fig 831 M. forster, Sphaera A palei und GlùcksraJ, in « Aichiv f. d. Studium der neueren Sprachcn 
und Lit.», cxxtx (1912), pp. 49 sg. Cfr. anche E. tickershelmex, Figures midico-astrologiqucs des 
ir 1 , x" e xt" siècles, in « Janus», xix (1914), pp. 137 sgg. 

4 F. Boll e c. bezold, Slerngloube und Sterndeutung, 4’ ed. 1931, tav. vi. 13. 

5 lorenzo spirito, Libro delle sorti, Mantova 1331; cfr. anche fòrstf.r, Spaera Apulei ecc. cit., 
e I. negri - v. veacelloni , I giochi di dadi d 1 azzarda e di passatempo, Milano 1938, passim. 

4 AMM 1 ANO MARCELLINO, XXXI. XIV. 8-9. 

7 Cod. Theod., IX. xxxvm. 3-8. 
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alla spietata crudeltà dei loro predecessori una più equilibrata iustitia cum 
cantate. Pertanto, mentre Valentiniano I, come si è visto, aveva stabili¬ 
to la pena di morte per i mathematici, gli astrologi, e per coloro che li 
consultavano, i successori di Teodosio I, una generazione dopo, permise¬ 
ro ai mathematici di purificarsi bruciando i loro libri di fronte ai vescovi, 
accettando la fede cristiana, e promettendo di non ricadere nei passati er¬ 
rori. Soltanto se rifiutavano di farlo o riprendevano le loro attività proi¬ 
bite, venivano puniti, ma anche in questo caso la pena piu grave che po¬ 
tesse essere loro comminata era la deportazione l . Ormai in stretto rap¬ 
porto con la Chiesa, gli imperatori promulgarono decreti su decreti con¬ 
tro tutte le numerose eresie, diffusesi ai margini del cristianesimo orto¬ 
dosso \ Queste eresie, lo gnosticismo ebraico e cristiano, il manicheismo 
(già condannato come una specie di magia malefica da Diocleziano, all’i¬ 
nizio del secolo), il neopaganesimo, ecc., vennero ora buttate nel muc¬ 
chio di rifiuti, dove formarono un greve ingombro, ben più nocivo e pe¬ 
ricoloso, per la salute spirituale, delle ossa, già quasi essiccate, delle an¬ 
tiche religioni defunte. 

Tuttavia con questi decreti abbiamo già varcato il limite del secolo v 
e conviene fare ritomo a quello precedente e al suo storico Ammiano 
Marcellino. Alcuni eminenti storici dei nostri tempi non hanno nasco¬ 
sto la loro meraviglia per il fatto che un uomo colto e cauto, quale Am¬ 
miano, potesse credere, come sembra, nella « verità di questo miscuglio 
di magia e di stregoneria » che «noi sappiamo non essere altro che una 
sciocchezza insensata e innocua » \ Essi tendono a dimenticare che que¬ 
sta piuttosto dogmatica concezione della magia che vede in essa, nella 
migliore delle ipotesi, un’allucinazione e in genere una frode pura e sem¬ 
plice, è solo il risultato di circa duecento anni di « illuminismo », e rivela 
sempre più la sua inconsistenza 4 . Ci avviene, talvolta, di provare un po’ 
di compassione per quei modelli di scienza moderna che sono i socio-an- 
tropologi quando si trovano di fronte ai fatti inspiegabili della stregone¬ 
ria nelle società primitive. Perché Ammiano non avrebbe dovuto credere 
nella magia? Tutti ci credevano nell’antichità, fatta eccezione per pochi 
scettici e per gli agnostici che non credevano nemmeno nella religione. Se 


1 Coi. T heod., Et. xvi. 12. 

1 Coti. Thtod., XVI. v. 7 sgg. 

5 ALFÒLDI. A Confiict o / Ideas ecc. cit., p. 76; W. ENSSLIN, Zar Gescbichtsschreibung and Well- 
anschauung des Ammianus Marcellinus , 1923, pp. 94 sg.; cfr. anche T. hopfnfb, in Pauly-wiSSOWa, 
R E., s. v. «Magda», coll. 3B; sgg. 

* «Nessuna persona intelligente dubita della realtà della stregoneria» scrìve il polistore arabo 
del secolo xiv Ibn Khaldùn (The Muqaddtmah rit., III. 139); «è certo che la stregoneria è vera, an¬ 
che se è proibita» ( ibid ., p. 179). Simili opinioni sono espresse da un moderno scrittore cattolico in¬ 
glese, Montagne Summcrs: cfr., per esempio, la sua Hìstory 0/ Wilchcrajt and Vemonoiogy (1926) o 
la sua Witchcralt and Black Magic (1943). 
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gli spiriti più critici vedevano in gran parte di essa una serie di inganni più 
o meno fraudolenti e di superstizioni, questo non significa che essi assu¬ 
messero una posizione di dogmatica sfiducia. Nessuno di noi per esempio 
sosterrebbe che l’oro non esiste, basandosi sul fatto che molte cose che 
sembrano d’oro, o di cui si dice che sono d’oro, non lo sono affatto. Tutti 
i teologi cristiani credevano nella realtà delle arti magiche; non creder¬ 
vi avrebbe implicato una smentita alle storie del Vecchio e del Nuovo 
Testamento, da quella dello spirito di Endor a quella di Simone Mago. 
Tutti i più eleganti filosofi pagani del secolo, con il divino Giamblico in 
testa, credevano nelle arti magiche della theurgia e le ritenevano parte 
e bagaglio dei loro sistemi teosofici. I cristiani, però, gettarono l’anatema 
sulle pratiche magiche. Gli orgogliosi filosofi pagani non sembra che Io 
facessero. L’idolo ammirato da Ammiano, Giuliano l’Apostata, che era 
più che un principiante in queste arti, aveva saputo per loro mezzo della 
morte imminente di Costanzo II'. Sotto Valentiniano e Valente, Mas¬ 
simo, l’amato e venerato maestro di filosofia neoplatonica di Giuliano, 
pagò con la vita una sua simile e pericolosa prescienza z . È stato affermato 
che Giuliano prese Massimo come suo maestro quando venne a sapere 
che questo grande filosofo, servendosi di incenso e di incantesimi pro¬ 
nunciati di fronte a una statua della dea Ecate (la dea della magia, che ab¬ 
biamo già incontrato sulla tavola bronzea di Pergamo), era riuscito, da¬ 
vanti ai suoi seguaci, a far vivere la faccia della dea e a farla sorridere, 
mentre le torce nelle sue mani cominciavano a bruciare. Benché questa 
storia ci venga riferita da un autore contemporaneo 5 la si può credere o 
no. Ma che dobbiamo pensare di ciò che la gloria del secolo per erudi¬ 
zione e letteratura, l’oratore Libanio, ci dice delle sue esperienze perso¬ 
nali 4 ? Non soltanto venne denunciato a torto più di una volta per magia 
malefica e per pratiche negromantiche, ma egli mostra anche chiaramen¬ 
te di credere nella magia, e, nonostante la sua antipatia per la magia ne¬ 
ra, di non avere grandi obiezioni contro il ricorso alle più innocenti ri¬ 
sorse della magia bianca. Soffrendo di forti emicranie e di altri mali, egli 
si accorse, messo in guardia dai suoi amici e da un sogno, che le arti nere 
venivano usate contro la sua salute. Nella sua aula venne scoperto un ca¬ 
maleonte morto, mutilato e contorto, che diede cosi la prova di come i 
sospetti suoi e dei suoi amici fossero fondati. 

1 AMMIANO MARCELLINO, XXI. I. 6 Sgg. 

2 AMMIANO MARCELLINO, XXIX. I. 41. 

‘ eunapio, Vitac sopbisiarum, 47} (ed. Ginngrande, p. 44). Si può sostenere che in questa sto¬ 
ria la statua di Ecate non rappresenta solo la dea dei maghi comuni, ina è anche il simbolo deli'Anima 
Cosmica, quale è concepita nella teosofìa caldea e neoplatonica; cfr. LEWY, Cbaldean Oracles and 
Tbeurgy cit., pp. 8 sgg., 148, 361 Sgg. 

4 Per ciò che segue cfr. C. BON.ner, Witchcraft in thè leclure room of Libaniui, in «Trans, of 
thè American Philolog. Association », lxiii (1932), pp. 34 sgg. 
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Questo è il tipo di magia che troviamo (insieme con molta stregone¬ 
ria piu complicata e pericolosa) nei papiri magici conservati dal suolo 
d’Egitto in numero così abbondante - o dovremmo forse dire spaven¬ 
toso 1 ? In gran parte sono copie redatte nel secolo iv, nonostante la se¬ 
verità delle leggi che abbiamo menzionato e a proposito delle quali vor¬ 
remmo ricordare un altro episodio riportato da Ammiano 2 . Un ragazzo 
sciocco di una famiglia aristocratica venne denunciato sotto Valentinia- 
no I per aver copiato un libro magico di questo genere. Minacciato di 
deportazione egli fece appello per mezzo di suo padre all’imperatore, ma 
in tal modo cadde dalla padella nella brace e venne ucciso senza pietà. 
Ricordiamo incidentalmente che san Giovanni Crisostomo, di cui abbia¬ 
mo già citato la severa condanna degli amuleti, sfuggì solo per un pelo 
a una sorte del genere. Egli ci racconta come nella sua adolescenza la cit¬ 
tà nativa Antiochia sia stata accerchiata dai soldati che avevano l’ordine 
di cercare libri magici yo'O'uxà xal pa^ixa). Un tale, preveden¬ 

do di essere arrestato, gettò un libro ancora incompiuto nel fiume Oron- 
te. Crisostomo e un suo amico, mentre si recavano in chiesa, videro qual¬ 
cosa che galleggiava sul fiume e Tannico lo prese, solo per accorgersi, 
quando l’aprì, di che cosa si trattasse. Proprio in quel momento passava 
un soldato di ronda. Nessuno avrebbe mai creduto la storia dei ragazzi 
ed essi non ebbero il coraggio di buttar via il libro fintanto che il soldato 
fu in vista. Alla fine però, con l’aiuto di Dio, riuscirono a liberarsi di quel 
maledetto oggetto che avrebbe potuto significare la morte di entrambi \ 
Non c’è da meravigliarsi che la gente abbia avuto paura delle proprie 
biblioteche, quando, dopo il processo sensazionale del 371, i giudici or¬ 
dinarono che una grande quantità di codici e di volumi, contenenti per 
lo più, a quel che dichiara Ammiano Marcellino, innocua letteratura 
erudita, venissero bruciati in roghi pubblici 4 ; in quel tempo molti pos¬ 
sessori di libri bruciarono di propria iniziativa le loro biblioteche solo 
per sentirsi più sicuri Dopo tutto, era possibile stabilire una netta linea 
di divisione tra la filosofia neoplatonica - per esempio del Giamblico dei 
De mysteriis Aegyptorum - e la stregoneria egiziana, tra il delittuoso 
perscrutare del futuro dei mathematici (che come abbiamo visto veniva- 


1 Cfr. preisendanz, Papyri Graecae Magicae cit.; il voi. Ili - che contiene gli addenda e gli 
indici - fu distrutto durante la guerra a eccezione di poche copie rimaste. L’Istituto Warburg se ne è 
potuto procurare una copia (otostatica grazie alla cortesia del professor Preisendanz. 

2 AMMIANO MARCELLINO, XXVIII. I. 26 . 

1 Giovanni Crisostomo, Hom. in Acla Apostolorum , XXXVIII (migne, P. G., IX. 273 sg.). 

4 AMMIANO MARCELLINO, XXIX. I. al. 

9 ammiano Marcellino, XXIX. il. a; cfr. anche zonara, IV. ia. Sull’incendio dei libri magici 
cfr. anche Giulio paolo, Senlent., V. 23. 18; K. preisendanz, Dans le monde de la magie g recquc, in 
«Chronique d’Egyptc*, x (1933), pp. 336 sg.; 10 , Zur Uberlieferuntsgeschichte der spàlanliken 
Magie, in Aus der Veli dei Buches. Feslgabe fùr G. Ley, Leipzig 1930, pp. 226 sg. 
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no condannati a morte da Valentiniano I e a cui Teodosio I aveva gene¬ 
rosamente concesso di bruciare i loro libri davanti ai vescovi) e, per e- 
sempio, il manuale di astrologia di Finnico Materno, lo stesso cristiano 
irreducibile che aveva lealmente dedicato il De errore profanarum reli- 
gionum agli imperatori Costanzo e Costante? 

È questo senso di insicurezza e di pericolo che fa capire perché l’au¬ 
tore del poemetto greco sui poteri magici delle pietre, il cosiddetto Li- 
thica, abbia ritenuto più sicuro serbare l’anonimo. Il poemetto va sotto 
il nome di Orfeo (soltanto per colpa dello sbaglio di uno studioso medie¬ 
vale), ma fu scritto in Asia Minore nell’ultimo scorcio del secolo iv. L’in¬ 
troduzione accenna alle persecuzioni della vecchia religione e dei suoi 
misteri divini come magia abominevole e all’esecuzione avvenuta di re¬ 
cente di un vecchio grand’uomo, senza dubbio quel Massimo, di cui si è 
detto che fu maestro a Giuliano l’Apostata di filosofia neoplatonica \ Si 
tratta di un tentativo piuttosto insipido di far rivivere, con l’aiuto di 
qualche iniezione di mitologia greca e con un certo colorito ermetico, i 
resti ormai stantii e popolarizzati di ciò che una volta era stato, nel siste¬ 
ma imponente della religione astrale dell’antica Babilonia, il rapporto 
rigorosamente stabilito tra i poteri divini individuali e i vari oggetti del 
mondo materiale, legati insieme da forze soprannaturali di simpatia. La 
scienza, la medicina e la filosofia avevano tutte preso in prestito qualcosa 
da questa religione del passato ormai scomparso, ma nell’insegnamento 
dei maghi persiani, degli stregoni caldei e samaritani, dei commercianti 
di amuleti ebrei ed egiziani erano confluiti i rifiuti putrescenti di questa 
eredità. 

Per sfruttare a pieno tutte le proprietà magiche dei minerali, occor¬ 
reva, possibilmente dopo averli combinati con le sostanze animali e vege¬ 
tali che loro corrispondevano \ consacrarli secondo le regole e incidervi 
le necessarie immagini, nomi e formule. Oltre ai papiri magici, anche de¬ 
cine di migliaia delle pietre intagliate cosiddette « gnostiche » ’, per lo 
piu dei secoli II, III e IV, ci offrono affascinanti visioni delle arti magiche 
di questi tempi. Come i papiri, sembra che la maggior parte di queste 
pietre sia stata fatta in Egitto, ad Alessandria, e credo che gli ebrei ales¬ 
sandrini, di un’ortodossia piuttosto dubbia, abbiano avuto gran parte 
nella loro manifattura. In tutto questo periodo gli ebrei dividono con i 

1 obfeo, Lilhica, ed. E. Abel, Berlin 1881 . p. 17, w. 6i-8x. 

1 Cfr. anche proclo, De sacrificai, citalo da r, hopfner, in pauly-wissowa, R. s. v. «Theur- 
gie», col. 259. 2 sgg. Questa siessa teoria è anche alla base dei cosiddetti Kyranides, la cui redazio¬ 
ne principale risale al secolo tv; cfr. A.-J. festugièjle, La révilation d’Hermis Trismeiiste, I, 2 * ed., 
PP- 201 sgg. 

* L’opera fondamentale su queste gemme amuletiche è c. bonner, Studici in Magtcal Amuleti 
cit. Sul loro carattere gnostico cfr. a. a. barb, in «Journal of thè Warburg and Courtauld Instirutes», 
xvi (ipjj), pp. 202 e 227, nn. ij7-)S c Enciclopedia dell'arte antica classica e orientale, tu, 971-74. 
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persiani e i caldei la fama di esperti stregoni, secondi solo ai vecchi mae¬ 
stri egiziani. Gli ebrei di Alessandria che si erano, per cosi dire, natura- 
lizzati egiziani e avevano assorbito gran parte del retaggio persiano e ba¬ 
bilonese, non ebbero difficoltà a diventare i migliori specialisti delle arti 
magiche. Per ciò che riguarda le pietre magiche, essi avevano nei loro 
libri più sacri dell’Antico Testamento la tradizione di quelle dodici gem¬ 
me misteriose poste sul pettorale del sommo sacerdote, destinato al fra¬ 
tello di Mosè, Aronne. I padri della Chiesa ereditarono la tradizione di 
speculare su questi gioielli e la cristianizzarono. Nel secolo IV, ad esem¬ 
pio, sant'Epifanio, vescovo di Salamina, scrisse su di esse un opusculum, 
in cui elencava i loro poteri medici e anche miracolosi, pur senza cadere 
nella magia pratica. Noi tendiamo a vedere un ebreo alessandrino anche 
in quel Damigerone, ricordato come autore di un lapidario di cui si co¬ 
noscono varie copie, scritto originariamente in greco e poi tradotto in la¬ 
tino nel secolo v '. Il nome Damigerone 1 sembra una traduzione lette¬ 
rale, in greco, al singolare, dell’espressione « vecchi del popolo », usata 
cosi spesso nel Vecchio Testamento come sinonimo della frase « figli di 
Israele ». Ci comporta in questa congettura il fatto che gran parte dei la¬ 
pidari magici del Medioevo - è sorprendente vedere quante traduzioni 
di queste liste senza senso siano state fatte e abbiano circolato in quasi 
tutte le lingue di Europa per poi venire copiate e ricopiate - abbia nel¬ 
l’introduzione un accenno al fatto che l’opera è stata scritta da «uno dei 
figli di Israele nel deserto dopo la fuga dall’Egitto » \ È meno sorpren¬ 
dente osservare che la fonte principale per la scienza lapidaria del Me¬ 
dioevo non furono i versi greci dei Lithica del secolo iv, troppo intellet¬ 
tualistici, ma la compilazione noiosa e sciocca di Damigerone. Nel seco¬ 
lo xii un uomo della levatura del vescovo Marbodo di Rennes non trovò 
disdicevole tradurla in esametri latini. Per questa ragione troviamo que¬ 
sto ciarpame magico nella Patrologia Latina del Migne *, mentre si ha, per 
es., nella Patrologia Graeca un altro gioiello della magia ebraica, con so¬ 
lo una patina superficiale di cristianesimo, il T estamentum Salomonis \ 


1 Ed. di E. Abel nella sua edizione dei Lithica eit. Alcuni dei piu antichi c migliori manoscritti 
sono stati editi da P1TXA, Analccta Sacra, II, 1884, pp. 642 sgg. e da J. Evans, Magical Jewcls 0/ thè 
Middle Ages, Oxford 1922, pp. 295-213. 

3 Cfr. M. wellmann, in fauly-wissowa. R. E., IV. 20 }} sg. e Die Stein- uni Gemmcnhiicher 
der Antike, in «Studien z. Gesch. d. Naturwiss. u. d. Medizin», iv (1935), 4. PP- 147 sg 

3 Cfr. per esempio Evans, Magical Jewcls ccc. eie., pp. 102, 104, 158, 224, 235. I nomi Ethel, 
Ccthel, Thethel, Thechel, Chael ecc. citati come nomi dell’autore, secondo M. steinschneider, La- 
pidarien (in Semitic Studies in Memory o\ A Kohut, Berlin 1896), sono corruzioni del nome Betsaleel 
(cfr. Exod., XXXI. 2 sgg.; XXXV. 30 sgg.). CIr. anche L. DE labokde, Nolice dei émaux, hi/oux [ere.] 
du Louvre, III (Docu menisi, Paris 1833, pp. 442-44 («Picrrcs d’Israel»), 

* MIGNE, P. L., CLXXI. 1737 sgg. 

5 migne, P. G., CXXII. 1313 sgg. Cfr. anche K. pbeisendanz, in rAULY-tnssoWA, R. E., sup- 
plctn. Vili. 684 sgg. 
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Si tratta di uno dei molti libri magici, tra cui un lapidario purtroppo per¬ 
duto attribuiti a questo re e gran mago ebreo. 

I lapidari magici e le gemme con valore amuletico erano usati quasi 
esclusivamente per ciò che viene di solito chiamata magia «bianca», 
benché alcune pietre venissero usate anche per incantesimi erotici, per 
rendersi invisibili e per altre arti meno innocenti. Una stregoneria del 
tutto nera, si trova invece nelle cosiddette deftxiones 1 , fogli di piom¬ 
bo, metallo sinistro, preferibilmente traforati da chiodi, e sepolti, dopo 
che vi era stato scritto il nome delle persone cui si intendeva arrecare 
danno con la necessaria invocazione di demoni infernali. Se ne sono tro¬ 
vate molte centinaia, scritte in greco e in latino, che vanno dall’inizio del¬ 
l’epoca classica sino al periodo tardo-romano. Si è già detto come queste 
tavolette di piombo fossero state usate nell’uccisione, provocata con la 
magia, del principe Germanico. Delle tavolette piu tarde, molte veniva¬ 
no usate per danneggiare guidatori e cavalli nelle corse, poiché le corse 
di cavalli costituivano uno spettacolo di massa che nel secolo iv suscita¬ 
va più passione che non oggi le corse di cavalli, quelle di levrieri, il calcio 
e il cricket messi insieme. I piombi magici 1 portano inciso il nome degli 
aurighi e dei cavalli, insieme con orribili incantesimi; il solo fatto che la 
nostra conoscenza dei nomi di antichi cavalli sia dovuta per Io più a que¬ 
ste tavolette e non a opere letterarie ci spinge a domandarci se l’incidere e 
il seppellire questi fogli non sia stata allora abitudine diffusa come oggi il 
riempire e il consegnare le schedine del Totocalcio. Gli stessi fantini del 
resto facevano largo uso di questa specie di droghe magiche per danneg¬ 
giare i loro avversari. Ammiano Marcellino riferisce di vari casi, occorsi 
durante il regno di Valentiniano I, di famosi guidatori che, pur godendo 
di una popolarità da far invidia alle nostre stelle del cinema, vennero de¬ 
capitati o bruciati vivi per questo tipo di magia*. Gli aurighi, in partico¬ 
lare, sono citati in uno dei decreti contro le arti magiche promulgati sot¬ 
to Teodosio s . È istruttivo leggere le amare lamentele agli studenti dell’o¬ 
ratore Libanio, accortosi, come abbiamo visto, di essere stato stregato 
con un camaleonte morto: « Quando si pensa che, se un auriga o un ca¬ 
vallo viene azzoppato in questo modo, tutto è in subbuglio come se la 
città fosse stata distrutta, mentre trattandosi di me vi compiacete di o- 


1 pauly-wisSota, R . E., supplem. Vili, col. 702. iti sgg.; ma cfr. adsso L. thorndike, in 
«Axnbùi», vili (i960), p. h, nota 14. 

! a. audollent, Defixionum tabella:, Paris 1904. 

J Cfr. anche la bibliografia citata da preisendanz, Zur Cberliefetungsgescbichte tee. cit., pp. 
226 sgg. e a. mouterde, Le glabe de Dardaaos, Beirut 1930, pp. )6 sgg. (n. 34, «EnvoQtcroem 
d’une écurie de eoune de la Béryte romaine»). 

4 AMMIANO MARCELLINO, XV. VII. 2; XXVI. III. 1-3; XVIII. I. 27; IOCVIII. IV. 2j; XXIX. III. J. 

5 Coi. Tbeod., IX. avi. ii - CoJ. Just., IX. xvm. 9- 
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stentare indifferenza verso simili pratiche... ►> '. Su alcune delle defixio- 
num tabellae i maghi si sono anche cimentati nel ritratto, cercando di in¬ 
cidere rozze immagini del povero fantino, incatenato e inchiodato, assa¬ 
lito da un feroce serpente, ecc. 

Ogni immagine, di cera, di metallo o di qualsiasi altro materiale, che 
rappresenti la persona da danneggiare, può venire usata naturalmente 
per questi incantesimi malefici, e sebbene non si ricorra più alle tavolet¬ 
te di piombo 2 , l’arte in sé non è mai scomparsa del tutto, come sanno 
bene gli esperti di folklore 1 . Il famoso matematico e astrologo inglese 
John Dee, il quale, checché ne dicesse, era ben più di un principiante 
nelle arti magiche, ebbe l’onore di essere considerato colui che aveva im¬ 
pedito che qualcosa accadesse alla regina Elisabetta I, quando si scopri 
una sua effige di cera con una spilla piantata nel petto 4 . Questo tipo di 
stregoneria, già praticata nell’andca Babilonia e assai comune ai tempi di 
Platone, riposa in effetti su una tradizione molto antica. 

Tra i materiali durevoli - non vi è quasi nessuno scritto magico su 
carta, pergamena, cera o legno che sia sopravvissuto - il piombo, come 
si è visto, veniva adoperato di solito dai maghi a scopi malefici. Per fini 
benefici invece si adoperava di norma l’oro o l’argento, oltre alle pietre 
preziose incise di cui si è parlato sopra. Abbiamo ora un certo numero di 
questi foglietti di metallo incisi, che di solito venivano arrotolati e chiusi 
in un cilindretto in modo da poterli portare con sé. Io stesso sono stato 
tanto fortunato da poter srotolare e pubblicare uno di questi amuleti, 
trovato in Austria in una tomba romana della fine del secolo ni \ Vi era¬ 
no quattro fogli, uno d’oro e tre d’argento. Il foglio d’oro e i due più 
piccoli d’argento recavano segni magici, alcuni nomi e formule del solito 
tipo. Più interessante era invece il foglio d’argento più grande, con un 
incantesimo greco contro il mal di testa, o più esattamente contro l’emi¬ 
crania, come è mostrato dal titolo irpòt; ^ptxpaviv. L’incantesimo ha la 
forma di un breve racconto: Antaura - è il nome (ovviamente neoplato¬ 
nico) di un demone femminile - sorse dal mare gridando e urlando. Arte¬ 
mide Efesia (la dea della magia, spesso identificata con Ecate) la incon¬ 
trò, le domandò dove andasse e la esorcizzò. Lo stesso incantesimo è fre¬ 
quente nelle collezioni medievali greche di preghiere magiche, che con- 

1 bONNEr, Stadie; in Ma&ical Amuleti eie., p. 40. 

2 Me «il seppellire tavolette di metallo [-piombo] con incisi incantesimi coatto un nemico è 
una delle specie colte di magia cui ricorrevano talora gli inglesi istruiti nel secolo xvt e xvii »: cfr. 
c. L. kittredge, Witcberaft in Old and New England, Cambridge Mass. 1929, p. 132. 

1 C£r. i dati citati da mouterde, Le glaive de Dardanos cit., p. 38, note 3 sgg. 

4 Cfr. il Dictionary 0/ National Biography, V. 724 (A. D. 1377). 

5 Cfr. A. A. baab, in «Der torniscile Limes in Osterreicba, xvi, 1926, coll. 33-68; io., in «Jeder- 
mann-Hcfte», HI, Wieo 1933, pp. 26-33; n>-, io «Journal of thè Warburg and Courtauld Institutes», 
rattx, r sgg. 
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tinuano, sotto forme lievemente piu moderne, ma per il resto estrema- 
mente fedeli, l’arte degli antichi papiri magici. Il nome Antaura però è 
scomparso dagli incantesimi medievali; si invoca soltanto il maledetto 
e diabolico demone dell’emicrania. Inoltre, invece della dea Artemide, 
si ha ora « Nostro Signore Gesù Cristo » o - per esempio in una versione 
jugoslava moderna - l’arcangelo Gabriele, che si occupa efficacemente 
del demone malvagio. 

Questo tipo di incantesi m o magico - per esso gli studiosi tedeschi 
hanno coniato il nome di Begegnungssegen ' - che racconta come il de¬ 
mone della malattia nei suoi vagabondaggi incontri Cristo, Sua Madre, o 
qualche santo o angelo, e come l’essere più potente gli impedisca di fare 
altro male, sopravvive in infiniti incantesimi in tutte le lingue e in tutti i 
paesi d’Europa e dell’Asia Minore. Anche se all’apparenza non costitui¬ 
scono altro che normale folklore e se talora possono sembrare soltanto 
sciocchezze, specialmente se considerati nelle loro forme più corrotte e 
adulterate, questi incantesimi sono fondati ancora su una base profonda¬ 
mente religiosa, vale a dire sulla convinzione che gli eventi mitici, anche 
se sono avvenuti « nei tempi dei tempi » - in ilio tempore —, pure riman¬ 
gono per sempre una fonte continua di potere soprannaturale 1 . Come 
nell’antica Babilonia per la festa del nuovo anno si recitava la storia della 
creazione, in modo da garantire la continuazione della legge e dell’ordi¬ 
ne, cosi anche il capitolo cosmogonico, il primo capitolo, del Vangelo di 
san Giovanni è stato usato per tutto il Medioevo, e non soltanto nel Me¬ 
dioevo, come un amuleto e come un incantesimo contro tutti i pericoli. 
Contro il morso degli animali velenosi gli Egiziani incidevano su certi 
monumenti la storia del dio Oro morsicato da uno scorpione e curato da 
sua madre Isis \ Se leggiamo certe preghiere liturgiche dell’attuale Chie¬ 
sa cattolica, le cosiddette collette, troveremo infinite volte questa figura: 
« O Dio che in ilio tempore hai fatto questa o quella cosa, concedici ora 
questo o quest'altro simile favore ». Nel Vecchio e nel Nuovo Testamen¬ 
to non mancano naturalmente storie a cui riferirsi. Più di una dozzina di 
accenni del genere si hanno, per esempio, in un unico esorcismo perve¬ 
nutoci sotto il nome di sant’Ambrogio, il grande vescovo di Milano del 
secolo iv *, e preghiere di questo tipo, attribuite a torto o a ragione al suo 

1 CCr. o. weinseich, in «Arehiv fiir Religionswissenschaft», xxix (1931), pp. 239 sg. (c. 21); 
F. okrt, in «Hessischc BLàtter fiir Volkskunde», xxxv (1936), pp. 49 sgg. 

J m. eliade, Le mythc de l’itentel retour. Archétypes et répitilion, Paris 1949: io., Kosmogo- 
niscbe Mythen und magische Heilung, in «Paideuma», vi (1936), pp. 194-204: cfr. anche H. 
sCiiwabl, in pauly-wissowa, R. £., s. v. •« Wehschdpfiing», $ 71. 4. 

* Su Questa e sulle simili histonolae magiche egiziane cfr. f. lexa, La magie darti l’Egyple an¬ 
tique, I. pp. 33 sg.; T. 11OPFNEK, in pauly-wissowa, R. £., s. v. «Mageia», col. 343. 46-39; J- l-Ei- 
POLDT - S. morene, Hcìlige Scbrillert, Leipzig 1933, p. 187. 

4 MICNE, P. L., XVII. 1109 sgg. 
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contemporaneo orientale, san Basilio ', hanno avuto fortuna ancora mag¬ 
giore. Sul loro schema si sono formate molte preghiere apocrife e spesso 
chiaramente magiche, attribuite a vari altri padri della Chiesa 1 , quali san 
Gregorio Taumaturgo (cioè " operatore di cose meravigliose ”), o san Ci¬ 
priano, che secondo la leggenda era un ex mago ’ ecc., sino ai vari com¬ 
pendia, opere di magia dichiarate, quali il tanto copiato Enchiridion Leo- 
nis Papae*, e altre opere medievali, che al tempo stesso sostituiscono e 
continuano i libri magici dei secoli ni e IV. 

A proposito degli incantesimi cristiani più semplici, che consistono, 
come l’antico incantesimo di Antaura contro il mal di testa, in una breve 
storia e nella sua applicazione al male del momento, è interessante notare 
che quasi tutti gli incantesimi a spiccato carattere popolare utilizzano 
storie cristiane apocrife piuttosto che canoniche* (la qual cosa sembra 
dimostrare ancora una volta come la magia attecchisca agli estremi mar¬ 
gini della religione). Il Vangelo apocrifo di san Giacomo narra come il 
sangue di Zaccaria, padre del Battista, ucciso nel tempio, si sia cambiato 
in pietra. Questa storia venne utilizzata in un incantesimo contro le emo- 
raggie* ed è stata preservata in versioni greche, copte e latine; era cono¬ 
sciuta in Russia e persino in Islanda 7 . Vi è - ed è largamente diffuso - 
un incantesimo contro il mal di denti, scritto in latino nel periodo an¬ 
glosassone ma tramandato anche in antico bulgaro ", di cui in Inghilter¬ 
ra esistono ancora versioni corrotte in volgare. 

As Peter sat on a marble stone, 

The Lord carne to him all alone. 

Peter what makes thee sit there? 

My Lord, I am troubled with thè toothache. 

Peter arise and go home. 

And you, and whosoever for my sake 


1 migne, P. G., XXXI. 1677 sgg. 

1 T. SCHERMA nn, Spdtgriecbische Zauber- und Volksgebete, tesi, Mùnchen 1919, PP. 27 sgg.; 
ID., Griecbiiche Zauber papyri und das Gemcinde- und Dankgebel im 1 . Klemensbriej, 1909; cfr. 
anche a. deiatte. Anecdota Atbeniemia, I, 1927, pp. 228 sgg.; A. almazov, in «Istoriko-filologi- 
rèskoe Obì&stvo: Letopis'*, IX (Kiev 1901), pp. 4} sgg. 

1 Cfr. TESTUGIÉSE, La révéiaiion ecc. cit., pp. 37 sgg., 369 sgg. 

4 Cfr. Calai, général dea livres imprimés de la Bibliothiquc Nationale, XCIV, 1929, col. 1129; 
c. de clercq, Calai, dei mu. du Grand Séminaire de Malines (- Cai. gin. dei mis. dei bibl. de Bel- 
gifue, IV, 1937I, pp. 173 sg. (codd. 179-81). 

1 C£r. Handwor/erbucb dei deutscben Aberglaubens , VII. 1601 sg. (s. v. «Segai», lob). 

* a. a. barb, Si. Zachariai ibe Prophel and Marlyr, in «Journal of thè Worbilig and Courtauld 
Institutrs», XI (i94B), pp. 33 sgg. 

’ H. larsen, An Old Icelandic Medicai Miicellany, Oslo 1931, PP- J2 (e 138) [trascurato nel¬ 
l'articolo citato sopra], 

* 0. cockayne, Leccbdomi, Woricunning and StareraiI in Early England («Rolls Scria», 
XXXV), III, 1686, p. $4\ cfr. anche R. kììhLEr, Kleinere Schriften, ed. Bolle, III, 1900, pp. 344-jB. 

’ M. gaster, llchciter Lecluret on Greco-Siavonic Literaiure ecc., London 1887, pp. 83 sg. 
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Shall Keep thesc words in mcmory 

Shall Dever bc troubled with toothache 

Questo incantesimo si può far risalire al Vangelo apocrifo di san Bar¬ 
tolomeo \ Una preghiera magica contro i serpenti e contro tutti i veleni 
è attribuita a san Paolo; l’avrebbe pronunciata quando si salvò dal morso 
di una vipera velenosa di Malta, come è raccontato negli Atti degli Apo¬ 
stoli \ Una popolarità ancora maggiore ebbe una simile preghiera contro 
i veleni attribuita a san Giovanni, tratta da una raccolta di Atti degli 
Apostoli apocrifi, in cui si narra come l’Apostolo bevesse veleno senza 
riceverne alcun danno. Questo incantesimo si ritrova in manoscritti me¬ 
dievali tedeschi, anglosassoni e irlandesi, e per un certo periodo fu per¬ 
sino considerato sacramentale dalla Chiesa 4 . Di recente ci si è progressi¬ 
vamente persuasi che antichi incantesimi tedeschi, per lungo tempo con¬ 
siderati preziosi documenti della mitologia germanica primitiva, in realtà 
non sono che adattamenti o perfino traduzioni di incantesimi tardo-anti- 
chi, greci, romani, copti pagani o cristiani \ Come nei papiri magici classi¬ 
ci si continua a scoprire la mano di preti greco-egiziani o di scribi di tem¬ 
pli, cosi possiamo esser certi che la maggior parte degli incantesimi me¬ 
dievali pervenutici è stata scritta da clerici cristiani *, per errore, per cu¬ 
riosità o per gioco. Finalmente si comincia a capire che - come è stato det¬ 
to di recente da un eminente storico delle religioni - « la maggior parte 
degli incantesimi popolari sono dovuti a persone estremamente colte e 
sono divenuti sempre più infantili attraverso un lungo processo di corru¬ 
zione » 7 . In altre parole, non sono affatto il risultato di una specie di ne¬ 
buloso folklore primitivo, che risalga a epoche anteriori all’invenzione 
della religione. 

Chi sostenga che la magia deriva dalla decadenza e dalla corruzione 
della religione, rischia naturalmente di semplificare troppo le cose. Come 


1 [Mentre Pietro sedeva su un pezzo di marmo | il Signore, tutto solo, gli venne vicino. | Pietro 
perché siedi laggiù? | Mio Signore, sono afflitto dal mal di demi. | Pietro alzali e va’ a casa. | E voi 
c chiunque per amor mio | ricorderà queste parole nella sua memoria, | non sarete mai afflitti dal mal 
di denti]. Notes and Queries, 1 ,1849-30, p. 429; rfr. ibid., pp. 293, 349, 397 e III, 1831, p. 239. 

2 Come speto di dimostrare in un articolo in preparazione. 

1 Aaa, XXVIII. 3 - 6 . Cfr. a. a. bari, Der Heilige and die Scblangen, in « Mitteilungen dcr An- 
thropol. Gcs. in Wien», Lxxxu (1932), pp. r-2r, specialmente alle pp. 4 sgg. 

* barb, Der Heilige eco. cit., pp. 9 sgg. 

5 Cfr. p. merker-w. stammler, Reallexicon der deutschen Literaturgeschichte, III, 1928-29, 
p. 314. S 7. Da allora si è nuovamente manifestata la tendenza a riasseiire l’origine germanica (di. 
w. kosch, Deutsches Literatur-Lexikon, 2* ed., IV, 1938, 3494, che dà una lista della bibliograCa). 
Si veda però ciò che ho scritto in «Folklore», LH (1930), pp. 26 sgg. e la recente discussione cauta, 
ma chiarificatrice dei Merseburger Zauberspriicbe di A. spamer (in «Deutsches Jahrbuch fùr Volks- 
kunde», in [1937], pp. 347-63) e di e. ìuesel (ibid., iv [1958], pp. 33-61). 

* Handworterbuch dei deutschen Aberglaubens, VII. 1602 sg.; cfr. anche A. schirokauer, Form 
und Formel ciniger altdeutscher Zauberspriicbe, in «Zeitschrift fiir Deutsche Philologie», lkxiii 
( 1934 ), PP- 333 - 64 - 

1 eliade. Traili d’histoire des religioni cit., p. 238. 
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tutte le attività umane, la magia è un fatto più complicato di quel che 
non sembri a prima vista ed è formata da una serie di ingredienti. Essi 
sono una buona dote di spuria filosofia - filosofia neoplatonica, per esem¬ 
pio -, una medicina non studiata, non capita e rozzamente volgarizzata, 
una tendenza a prendere in prestito frasi e formule della fraseologia le¬ 
gale erudita È assai appropriata la frase che Goethe pone in bocca al 
dottor Faust, questo mago per eccellenza del nostro retaggio europeo: 
« Habe nun, ach, Philosophie, Juristerei und Medizin, und leider auch 
Theologie, durchaus studiert mit heissem Bemiih’n...» [Ho studiato la 
filosofia, la legge e la medicina, e purtroppo anche la teologia, con ardente 
passione]. Purtroppo anche la teologia, la più sublime delle quattro, 
menzionata per ultima, anche se certamente non ultima per la sua impor¬ 
tanza: a questo punto inizia la decadenza realmente distruttiva. Come 
dice il proverbio inglese: «Il pesce comincia a puzzare dalla testa» 2 . 
Corruptio optimi pessima. 

E tuttavia, per quanto possa dispiacere questo prodotto di una religio¬ 
ne in disfacimento, per quanto si possa spesso esser tentati di usare pa¬ 
role come « robaccia », « rifiuti », « spazzatura », pure questo studio del¬ 
la magia, a cui è dedicata tanta parte della biblioteca dell’Istituto War- 
burg, ha un suo fascino e una sua importanza. E ciò non soltanto perché 
questo studio nuovo, anche se frammentario aggiunge materiale per la co¬ 
noscenza delle religioni antiche, né soltanto perché l’umanista non deve 
mai chiudere gli occhi di fronte a ciò che è troppo umano: vi sono, in ef¬ 
fetti, poche attività umane nella storia per le quali si possa tracciare più 
chiaramente e sicuramente che per la magia una tradizione ininterrotta 
dall’antichità più remota sino ai nostri giorni. 

1 SCKUIOKAUER, Form und Formcl ecc. cit. 

1 M. p. tiuley, A Dictionary ol tbe Proverbi of England in thè i 6 lk and lyth Centuries, 19JO, 
P. 117 , F. 304. 
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Sinesio di Cirene e il neoplatonismo alessandrino 
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« Se la memoria di Ipazia resta, fra tutte le memorie umane, una delle 
più venerate, se ha una posizione quasi unica in quel Pantheon delle me¬ 
morie che non si trova in fondo alla rue Soufflot, non è soltanto perché la 
fedeltà nella sventura, spinta e perseguita fino a restar fedele in una sorta 
di sventura suprema, e non più soltanto di sfortuna o avversità [...], non 
è soltanto perché la fedeltà nella sventura [...] è forse lo spettacolo più 
bello che la pura umanità abbia mai offerto. Forse è ancor più, e più esat¬ 
tamente, questo: ciò che ammiriamo e ciò che amiamo, ciò che onoria¬ 
mo è questo miracolo di fedeltà [...], il fatto che un’anima sia stata cosi 
perfettamente in armonia con l’anima platonica e con la sua discendente, 
ì’anima plotiniana, e in generale con Tanima ellenica, con l’anima della 
sua razza, con l’anima del suo maestro, con l’anima di suo padre, in un'ar¬ 
monia cosi profonda, cosi intima, spinta cosi a fondo, alle stesse fonti e 
radici, che in un completo annullamento, quando tutto un mondo, quan¬ 
do il mondo intero si infrangeva per tutta la vita temporale del mondo e 
forse per l’eternità, essa sola poteva rimanere in armonia sino alla morte 
e nella morte stessa». 

Con queste parole eloquenti e profonde ‘, Charles Péguy celebrava la 
morte di Ipazia avvenuta in Alessandria nel marzo 415. Ancora nel fiore 
della sua bellezza, casta e virtuosa, filosofa e pagana, cadde nelle mani di 
una banda di cristiani fanatici e fu messa a morte \ Avremmo potuto ci¬ 
tare tesi di molti altri scrittori europei, perché questo episodio è dive¬ 
nuto nella nostra coscienza comune e nella tradizione letteraria dell’Oc¬ 
cidente (anche se non negli studi storici che, come vedremo, tendono a 
considerare questi fatti nel quadro di una più complessa prospettiva) 


1 £ l'ultima pagina del saggio De la situation latte à l'bìstoire et àia sociologie et de la situation 
latte au parli intellectuel dans le monde moderne, pubblicato in appendice a Jerome e Jean thaeaud, 
Bar Coehebas, in «Cahier* de la Quinaaine», Vili, xi (3 febbraio 1907): ristampato in c. péguy, 
CEuvres en prose, 1898-1908, Paris 1939, pp. 1110-11. 

1 socrate, VII. xv. j (ed. Hussey, II. 76); filostorgio, Vili. 9 (ed. Bidea, p. ut); Suda, Y 
166 (ed. Adiler, IV. 644-46). 


Religioneinlta 



142 


Henri Irénée Marrou 


un simbolo della lotta, all’inizio del secolo v, tra il paganesimo morente 
e la Chiesa trionfante. 

Nello stesso anno in cui Péguy scriveva questo suo tributo, un pro¬ 
fessore di Friburgo in Brisgovia, R. Asmus, pubblicava uno studio su 
Hypatia in Tradìtion und Dichtung '. Benché fosse tutt’altro che esau¬ 
riente anche per i suoi tempi (soprattutto per ciò che riguarda la lettera¬ 
tura francese), tuttavia esso offre una visione chiara dell’importanza che 
questo tema aveva già assunto. Avrebbe però dovuto citare almeno le 
due poesie, liriche e drammatiche, di Leconte de Lisle dedicate a Ipazia 
nei suoi Poèmes Antiques del 1832, che furono probabilmente la fonte 
di Péguy; nella letteratura inglese non è davvero necessario ricordare che 
Ipazia e Sinesio divennero i personaggi di un romanzo di Charles Kings- 
ley, Hypatia , or New Foes witb an Old Face \ Non so bene se Kingsley 
sia letto ancora, a parte i Water Babies e i racconti fantastici, e non v’è 
dubbio che talvolta egli ci faccia sorridere. Com’è ingenua la sensualità 
repressa che fa capolino attraverso la rispettabilità di questi vittoriani! 
La morte di Ipazia offre lo spunto per un passo infuocato che, con il suo 
elaborato erotismo, può ricordare a un lettore francese le opere di Pierre 
Louys: « si divincolò liberandosi dai suoi seviziatori e, balzando all’in- 
dietro, si erse un attimo in tutta la sua persona, nuda, candida, contro il 
buio sfondo... » \ 

Per passare però dalla leggenda alla storia bisogna ricordare che il 
conflitto tra paganesimo e cristianesimo non assunse sempre questo a- 
spetto sanguinoso, brutale e barbaro. Spesso anzi fu piu sottile e compli¬ 
cato, e perciò piu interessante. £ abbastanza paradossale il fatto che un 
allievo di questa martire pagana, il piu fedele e devoto fra i suoi disce¬ 
poli, che per tutta la vita continuò a venerarla come «madre, sorella, 
maestra e benefattrice insieme, somma di tutto ciò che si può onorare 
con le parole e con le azioni »* sia stato un patrizio di Cirene, il quale, 
sebbene contro la volontà, certo, fini col diventare un vescovo cristiano 
(e lo era già da due anni quando, poco prima di morire 5 scrisse la lettera 
da cui è stata tolta questa citazione). Inoltre, nonostante i suoi errori e 
le sue complicazioni di ordine dottrinario, egli fu certo un buon vescovo, 
virtuoso e caritatevole, anche se non può essere definito un santo. In 


1 In «Studjen zur vcrgleichrnden Litcraturgeschichte», vii (1907), pp. 11-44. 

1 Pubblicato dapprima io «Fraser's Magazlne», 1B31-32; come libro nel 1833. 

3 Ho davanti un'edizione di lusso pubblicata dalla Ghesterfield Company in cui questa scena è 
stata scelta per il frontespizio del voi. VI. 2 di The Works 0} Charles Kingsley (Hypatia) t London - 
New York 1899: disegni a nero di seppia di Lee Woodward Zeigler. 

4 sinesio, Ep., XVI (Petavius, p. 173). 

3 Su queste due date, 411 e 413, cfr. C. lacomb&ade, Synésios de Cyrbne, bellétte et chréticn, 
Paris 1931, pp. 212, 273. 
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ogni modo, un secolo dopo la sua morte era già sorta una leggenda edi¬ 
ficante sulla sua memoria, largamente diffusa tra i monaci di Palestina 

Il vero problema non è tanto costituito dal fatto che il discepolo di 
una scuola filosofica pagana alessandrina sia divenuto il vescovo cristia¬ 
no di Tolemaide in Cirenaica; quanto dalla personalità di Sinesio stesso, 
dallo sviluppo graduale, per noi sempre misterioso, di un modo di pen¬ 
sare estremamente complesso. La sua adesione al cristianesimo non fu 
dovuta a una di quelle conversioni che improvvisamente « annullano » 
il passato; essa è stata accompagnata da riserve, errori e risoluzioni di 
natura oltremodo complicata. Qui il conflitto tra il paganesimo, rappre¬ 
sentato dalla tradizione filosofica neoplatonica, e il cristianesimo si rive¬ 
la e può essere studiato nell’animo di un solo individuo: abbiamo un ca¬ 
so tipico di ciò che Arnold Toynbee ci ha insegnato a chiamare « scisma 
dell’anima». 

Tutto ciò fa si che il compito delicato di interpretare i dati spesso am¬ 
bigui fornitici dall’opera di Sinesio sia tanto interessante e tanto difficile. 
Al tempo stesso si spiega anche la quantità di lavori, sovente in contrad¬ 
dizione fra loro, dedicati a questo personaggio. L’ultimo dei suoi com¬ 
mentatori, per esempio, Kurt Treu, fa notare come una stessa tesi, quella 
del professor Charles Lacombrade di Tolosa \ abbia portato a conclusio¬ 
ni diametralmente opposte due critici: il mio collega ed amico Paul Le- 
merle 1 e me stesso 4 . Scisma alla Sorbona! 

Sarebbe interessante esaminare qui l’intera bibliografia dedicata a Si¬ 
nesio: è un bell’esempio di uno di quegli sforzi collettivi che vedono 
uniti studiosi di ogni parte del mondo, dell’Europa occidentale e orien¬ 
tale \ del vecchio e del nuovo mondo. La Gran Bretagna non gli ha certo 
lesinato tributi: essa ci ha dato l’inestimabile traduzione del Fitzgerald *, 
per non parlare degli studi ormai un po’ invecchiati di Alice Gardner \ e 
di N. Crawford *. 

Torniamo però, almeno per un momento, al romanzo di Kingsley: 
imo dei vantaggi del romanzo storico, in quanto genere letterario, è che 

1 Giovanni mosco, Pratum Spirituale, 193 (migne, P. G. t LXXXVII. 3077-60). Non osiamo 
piu descrivere Sinesio come un «santo» senza altre qualificazioni, dopo le osservazioni indirizzateci 
dal bollandista F. H(alkin), in « Analccia Bollandiana», licxi (1933), PP- 237-36. 

2 K. TREU, Synesios von Kyrene, ein Kommentar zu seìnem Dion, in «Texte und Umersu- 
chungen zur Geschichlc der altchristlichcn Liicratur», LXXI, Berlin 1938, p, 26, noia 3, 

J «Revue de Philologic», lxxix (1933), pp. 228-30. 

4 La « Conversion» de Synésius, in «Restie des Etudes Grecques», lxv (1932), pp, 474-64. In 
questo saggio sono riprese e sviluppate più diffusamente delle proposte fatte in quel breve articolo. 

5 Vi è una monografia russa su Sinesio: a. Ostroumov, Sinezij, episkop Ptolemaidskii, Moskva 
I& 79 - 

* La traduzione delle epistole, citata sopra, fu seguita da The Essays and Hymns of Synésius of 
Cyrene, 2 voli., London 1930. 

7 Synésius of Cyrene , Pbilosopber and Bis bop, London 1886. 

• Synésius thè Hellene , London 1901. 
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esso ricorda di continuo allo storico la differenza tra gli studi storici che 
ricreano il passato wie es eigentlich gewesen, come è realmente stato, e 
la storia immaginaria in cui si descrive quello che sarebbe potuto o do¬ 
vuto accadere. Kingsley presenta Sinesio nel capitolo XXI, dal titolo as¬ 
sai indovinato, « The Squire-Bishop »: è una definizione che lo descrive 
molto bene. Prima di diventare vescovo, e del resto anche dopo, Sinesio 
aveva molto del gentiluomo di campagna, che divide il proprio tempo tra 
i suoi eleganti passatempi - i libri e la caccia -, e i compiti, certo pesanti, 
imposti a lui, grande proprietario terriero, dalla minaccia barbarica pro¬ 
veniente dal deserto e dalla stupida e corrotta amministrazione del tardo 
Impero, con la sua paralizzante politica fiscale. 

Il reverendo Charles Kingsley, tuttavia, immagina che Sinesio incon¬ 
tri addirittura sant’Agostino, Sua Santità di Ippona. È evidente che egli 
scriveva nei pacifici tempi della buona regina Vittoria. Se fosse vissuto 
nei nostri anni turbolenti e, per esempio, avesse preso parte alla lotta 
contro YAfrika Korps di Rommel, avrebbe potuto ricordare le infinite 
sabbie desertiche che dividono la Cirenaica greca di Sinesio dall’Africa 
latina di sant’Agostino. Benché contemporanei 1 , era impossibile che i 
due uomini si incontrassero. Non solo per la distanza, ma anche per resi¬ 
stenza che dovevano condurre e per il diverso ambiente culturale che li 
teneva lontani l’uno dall’altro. 

Agostino non ebbe mai tutte le occasioni favorevoli che si presenta¬ 
rono a Sinesio. Latino, di umili natali, fu obbligato dalle circostanze a 
porre fine ben presto alla propria educazione. In filosofia fu un autodi¬ 
datta, e quando si avvicinò ad essa fu principalmente con l’aiuto di un 
dilettante come Cicerone. Non fu mai in condizione di fruire di tutti i 
vantaggi che Alessandria poteva offrire al gentiluomo cirenaico: un’edu¬ 
cazione sistematica e completa che includeva un’iniziazione metodica al¬ 
la tradizione filosofica più autentica. Se gli storici potessero permettersi 
anch’essi di sognare, potrebbero cercare di immaginare come avrebbe 
sfruttato queste circostanze un uomo di genio, dotato di straordinarie 
doti speculative, come Agostino. 

Dobbiamo spingerci sino a dire che Sinesio non meritava i vantaggi 
che gli toccarono? Il primo dovere di uno storico è di affrontare i fatti, e 
noi non dobbiamo sopravvalutare il nostro eroe; egli fu ben lungi dall’es¬ 
sere una figura di primo piano. È assai più interessante per quello che ci 
rivela, o meglio, per gli sguardi che ci permette di gettare (la sua opera, 
come si è detto, non è di facile interpretazione) sulla civiltà cui appartie¬ 
ne, che non per i risultati da lui ottenuti in quanto pensatore originale. 

1 Sant’Agostino, come è noto, visse dal 334 al 430; Sinesio, secondo il suo biografo piu recente, 
lacombrade (Synéjios de Cyrinc ecc. cit., pp. 11, 232, 273), dal 370 al 413. 
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Non fu tanto un filosofo, nel senso stretto della parola, quanto un re¬ 
tore; che sia eccelso in questa qualità lo sappiamo fin troppo bene: era 
davvero l’erede della seconda sofistica. Scrisse molte lettere, e i bizanti¬ 
ni, nel loro amore per la forma, lo considerarono a ragione un maestro. 
Fu anche poeta; eccettuate le lettere personali, quelli tra le sue opere che 
piu ci commuovono per l’elevatezza del tono sono gli Inni '. 

Dei suoi trattati, il solo che si potrebbe forse considerare un saggio 
filosofico, il De insomniis 3 , delude qualora lo si analizzi. Bisogna essere 
indulgenti come Charles Lacombrade per trovarvi veri e propri problemi 
metafisici. Il problema affrontato è quello di scoprire « sino a che punto 
la coscienza individuale costituita da un agglomerato di immagini, tipico 
di una data anima, possa sopravvivere all’annullamento dell’essere fisi¬ 
co » ’; si tratta, in altri termini, del rapporto tra la coscienza e la persona 
individuale, la psicofisiologia e l’antropologia. In realtà, però, Sinesio 
non affronta mai veramente il suo problema; la discussione è troncata a 
metà. Quando arriva a discutere il fenomeno della divinazione per mez¬ 
zo dei sogni \ sebbene riesca a mostrare con efficacia come le esperienze 
passate e presenti si riflettano nell’immaginazione 5 , pure non affronta 
il problema fondamentale di come gli eventi futuri, ancora inesistenti, 
possano proiettare nei nostri sogni le loro immagini, « onde avanzate 
(-repoxu\i.vS-/)iJLa-ta) di cose non ancora presenti, efflorescenze di natura 
ancora incompiuta... » 6 . Invece di esaminare questo fenomeno misterio¬ 
so, Sinesio abbandona la speculazione astratta e passa ai fatti pratici, in¬ 
sistendo sull’importanza di una tecnica esatta, che egli prende subito a 
lodare, da buon retore, con un èYXwpiov 7 . 

Per averne conferma basta sfogliare le pagine delle sue opere. Non 
troviamo niente che si possa paragonare alla conoscenza degli autori an¬ 
tichi sfoggiata da un Porfirio o da un Proclo, per non parlare dei com¬ 
menti eruditi sui matematici classici, Euclide e Tolomeo, o sui grandi 
filosofi, Platone e Aristotele (benché egli chiamasse questi ultimi sue 
« guide »: ^yeiìóvei;)*. Nel migliore dei casi Sinesio resta dunque uno di 
quei retori dotati di qualche cognizione filosofica, che ne attingono una 
cultura generale di base e una serie di idee egualmente generiche (Oéo-eu;) 
utilizzabili come materiale per Xinventio. Egli si trova a mezza strada tra 

1 Vi è ima traduzione francese deali Inni fatta da Mario Meunier (Paris 1947), che fu il segre¬ 
tario di Rodio dopo Rainer Maria Rilke. 

1 Synesii Cyrenensis... Opuscula, ed. N. Terzaghi, Roma 1944, pp. 149-89. 

5 lacombrade, Synésios de Cyrìne tee. cit., p. 161. 

* De insomniis: Tcnaghi, 19, p. 177. 7; Petavius, p. 149B. 

5 De insomniis: Tcrzaghi, p. 177. zi; Petavius, p. 149C, 

1 De insomniis: Terzaghi, p. 178. 3-4; Petavius, p. 149D. 

1 De insomniis: Terzaghi, r6, p. 178. io sgg.; Petavius, X-XI. ijoab. 

' De regno: Terzaghi, 8, p. 17. 9; Petavius, IV. 8. 
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le due forme tipiche della cultura classica: la retorica e la filosofia. In 
epoca romana vi erano molti scrittori che, seguendo una distinzione fatta 
da Filostrato e a cui Sinesio accenna all’inizio del suo Dione cercavano 
di differenziarsi dai puri literati ossia dai semplici retori, senza peraltro 
riuscire a diventare filosofi nella misura in cui avrebbero voluto o preteso 
di essere. Si può pensare a Filone di Larissa, uno dei maestri di Cicerone, 
a Dione di Prusa, che venne a lungo studiato come un modello e fu spes¬ 
so imitato da Sinesio, a Favorino di Arles, o, per tenersi più vicino al 
suo tempo, a Temistio e all’imperatore Giuliano ’. 

Se nonostante tutto vale la pena di studiare Sinesio ancora oggi è 
perché egli aveva seguito un corso regolare di filosofia e può pertanto 
fornirci informazioni indirette sull’insegnamento della filosofia ad Ales¬ 
sandria, che con Atene era allora il maggior centro di educazione e di 
pratica filosofica nel secolo v. Egli ci permette di gettare uno sguardo su 
un’altra versione del tardo neoplatonismo, che, a differenza di quello 
ateniese, non era rigidamente ostile al cristianesimo. 

Sinora abbiamo evitato con cura di usare le parole « scuola » o «uni¬ 
versità», parlando di Alessandria; se ne è fatto uso e abuso troppo 
spesso senza definirle chiaramente. Nella cultura francese ciò è dovuto 
all’eredità lasciata dal vecchio eclettismo di Victor Cousin*; a lungo è 
stato di moda scrivere con magniloquenza di una «scuola di Alessan¬ 
dria », gloriosa e potente \ cui apparteneva, almeno come precursore, Fi¬ 
lone Ebreo, e che vantava tutte le migliori intelligenze dell’ultimo perio¬ 
do dell’antichità, da Ammonio Sacca a Plotino, da Porfirio a Giamblico e 
ai loro seguaci. 

Ma possiamo permetterci, noi storici, di parlare di una scuola di Ales¬ 
sandria? Non è certo possibile in senso istituzionale, quasi un centro di 
insegnamento organizzato, sul tipo di quello esistito in Atene dalla fine 
del secolo iv a. C. Non c’era ad Alessandria niente che potesse essere pa¬ 
ragonato a quelle confraternite religiose o « thiasoi » delle Muse*, quali 


1 Dion: Terzaghi, 1, p. 233; Peiavius, p. 35A. 

* Come (aiora lo stesso Sinesio, per esempio nel suo Elogio della calvizie : Terzaghi, pp. 190-232. 
Peiavius pp. 63-87. 

1 Cfr. la mia History oi Educalion in Antiquify, London-Ncw York 1936, pp. 210-12. 

4 Lo stesso è successo, fino a tempi recenti, in Inghilterra; cfr. per esempio a. fitzgerald, Es- 
says, I. 20 sgg,; Inlroduclion: The School of Alexandria... 

5 j barthéi-emy-saint-hilaire (il traduttore di Aristotele), De l'Ecole d’AIcxandrie, Paris 
1843; t-, VACtiESOT, Hìsioire crilique de l'Ecole d'Alexandrie, 3 voli., Paris 1846; J. simon (il famo¬ 
so statista): «Alexandrie (Ecolc d’-)», in A. franck, Dictionnaire des scienees phiiosophiques, 2* 
ed., Paris 1873. Edouard Herriot, prima di dedicarsi a Madame Recamier (1904), tema senza dubbio 
più amante, c di diventare il gran vecchio della politica francese, Rvcva trovato il tempo di scrivere 
Philon le Juìf, un saggio sulla scuola ebraica di Alessandria (Paris 189B). 

* Questa istituzione è stata studiata accuratamente da P. BOY ance. Le culle des Mirrar chex les 
philosophes trecs, Paris 1936, pp. 249-327. 
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l’Accademia, il Liceo e più tardi il Giardino e la Stoa, in cui le funzioni 
di capo di una scuola si tramandava da maestro a discepolo, in una linea 
diretta di successione (6ia8oxi 1 i)- Abbiamo una lista di una tale SiaSox^) 
tra i neoplatonici di Atene, dove da Plutarco il Grande, che mori nel 431- 
432, fino a Damasdo e a Simplicio, che vennero cacciati da Giustiniano 
nel 529, possiamo seguire la carriera di nove capi della scuola per sette 
generazioni (si veda la tavola a p. 174). In questo caso si può quindi par¬ 
lare di una scuola neoplatonica di Atene; il solo problema che rimane è 
di sapere sino a che punto questi maestri fossero i diretti e legittimi ere¬ 
di degli scolarchì dell’Accademia, i discendenti di Platone e dei suoi suc¬ 
cessori, Speusippo, Senocrate, Polemone ecc. Le nostre conoscenze han¬ 
no molte, troppe lacune per permetterci di risolvere in modo certo que¬ 
sto problema *. 

In Alessandria, però, non vi fu niente di paragonabile alla situazione 
che abbiamo descritto, almeno sino alla fine del secolo v. Plotino vi se¬ 
gui le lezioni di Ammonio Sacca, ma dopo il 244-46 lasciò Alessandria 
per Roma e per l’Italia, dove il siro Porfirio divenne suo allievo. A Por¬ 
firio succedette un altro siro, Giamblico di Calcide, o almeno gli succe¬ 
dette in senso dottrinario, perché i dati biografici che abbiamo sono trop¬ 
po scarsi per stabilire con certezza dove Giamblico sia stato educato e 
dove abbia insegnato \ 

Senza rapporto con questa serie, tuttavia, ci appare improvvisamen¬ 
te, verso la fine del secolo iv, Teone, il padre di Ipazia. Il breve cenno 
su di lui nella Suda' lo situa in Alessandria al tempo dell’imperatore 
Teodosio (379-95 ) e lo pone in rapporto con il Museum (0iwv, b éx toO 
Mouo-e(ov). In quanto storici dell’istruzione nell’antichità, anche noi ci 
siamo spesso trovati di fronte, come tanti altri, al tormentoso problema 
del Museum di Alessandria. La nostra curiosità rimane inappagata, ma 
almeno una cosa è certa: non abbiamo diritto di parlarne semplicemente 
come di un’università*. Bisogna immaginarsi piuttosto un’istituzione sul 
tipo di un Institute for Advanced Study o di un Centre National de la 


1 Basta guardare gli spazi vuoti e i punti interrogativi nella tavola Sukiession der Scholarchen, 
compilata da K. Prichter, in F. Oberwig, Grundriss dcr Gescbicble der Pbilosophie, I, tz" ed., Ber¬ 
lin 1916, p. 666. 

3 Non credo che le nostre conoscenze su questo punto si siano molto accresciute dall’epoca di 
e. zeller. Die Pbilosophie der Griechen, III. n (4* e j* ed., Leipzig 1909-23), p. 236, note 1 e 3. 
Quando eunapio, Vilae sophistarum (ed. Boissonade, p. 458), ci dice che Giamblico, dopo aver ab¬ 
bandonato il suo primo mastro Anatolio, «si volse a Porfirio*, non dobbiamo concluderne necessa¬ 
riamente che egli si recò di persona a sentire le lezioni di quest'ultimo; potrebbe darsi che si limilas¬ 
se a studiare i suoi libri. 

3 £ meglio non scrivere più Suida, per quanto oscuro sia ii nome, o la sigla Suda dato dalla tra¬ 
dizione manoscritta a questa famosa enciclopedia bizantina: su Teone, 6 203 (ed. Adler, II. 702). 

4 Nemmeno facendo uso di caute «virgolerte», come fa per esempio il lacombrmie, Synésios de 
Cyrènc ecc. cit., p. 39. 
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Recherche Scientifique: una comunità di studiosi sovvenzionati dallo 
Stato perché si dedichino ai loro studi, Possiamo pensare anche che essi 
abbiano insegnato ed educato allievi, benché questa congettura sia basa¬ 
ta più sulla natura della specie (bonum diffusivum sui...) e sul noto amo¬ 
re dei Greci per l’educazione, che non su una documentazione precisa 1 . 

Abbiamo però cercato di esplorare anche un'altra via. Può essere che 
vi fossero in Alessandria cattedre municipali di filosofia, come vi erano 
cattedre di retorica nelle città principali dell’Impero J . È possibile che la 
città di Alessandria, orgogliosa e ricca qual era, non abbia insistito per 
avere l’equivalente di ciò che la munificenza imperiale aveva assicurato 
alla sua rivale Atene sin dal tempo di Marco Aurelio: quattro cattedre 
di filosofia, una per ognuna delle quattro grandi scuole, platonica, ari¬ 
stotelica, stoica ed epicurea? Bisogna ammettere che, posta così, la no¬ 
stra ipotesi si trova di fronte a molte incertezze, a cominciare dalla nota 
di Eusebio di Cesarea ad Anatolio, il futuro vescovo di Laodicea’. Tut¬ 
tavia, che siano esistite cattedre del genere è certo, anche se non sappia¬ 
mo se fossero quattro e se ognuna di esse avesse la sua ininterrotta dìa- 
doché. Una di queste cattedre era tenuta da Ipazia. La frase usata dalla 
Suda per definire la sua attività di insegnante: « essa fu designata uffi¬ 
cialmente a spiegare le dottrine di Platone, Aristotele, ecc. », 

STinoffLqt * è, a mio modo di vedere, l’equivalente esatto della formula che 
sant'Agostino usa accennando alle sue funzioni a Cartagine: « cum ego 
rhetoricam ibi professus publica schola uterer » 5 . 

Bisognerebbe quindi fare attenzione a parlare del museo 0 della uni¬ 
versità o scuola di Alessandria: tutto ciò che sappiamo, allo stato pre¬ 
sente delle nostre conoscenze, è che in Alessandria, dal secolo iv al vi, vi 
furono filosofi e professori di filosofia. Con grande sorpresa abbiamo tro¬ 
vato in un papiro, risalente, per quanto ne sappiamo, ai tempi dell’impe¬ 
ratore Anastasio (491-518), le parole « musei » e, pare (il papiro è molto 
guasto e quasi illeggibile), « accademie » al plurale, citate in un passo in 
cui si descrivono queste attività pedagogiche come se si trattasse di varie 
«scuole» rivali condotte con metodi paralleli*. Considerando nel suo 
complesso la storia di questa attività, è possibile compilare una lista cro¬ 
nologica dei più famosi filosofi alessandrini e porli a fianco dei neoplato- 

1 Cfr. la mia History of Education ecc. cii., pp. 189-90. 

2 History of Education ecc. cit., p. 305. 

1 History of Education ecc. cit., pp. 190, 303, n, io, c prima in Saint Auguslin et la fin de la cul¬ 
ture antique, p. 217, n. 6 con riferimento 0 eusejuo 01 cesarea, Hist. Eccl., VII. xxxii. 6. 

* Suda, Y 1 66 (ed. Adler, IV. 644. 17). 

1 Con)., VI. 7. ri. 

* P. Cairo Maspéro 67293. I. 13, pcuoctauc, 13, dxoEiiptac (?): III. 31, edito per la prima 
volta in Horapollon et la fin du paganisme égyptien, in «B. I. F. A. O.», xt (1914), pp. 163-93 
(una protesta propter res amotas fatta contro la moglie adultera da Orapollo il giovane). 
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nici di Atene (si veda la tavola a p. 174). Questa lista però non mostra 
una discendenza diretta, una continua diadoché, come quella ateniese. 

Ipazia fu la figlia e insieme l’allieva di Teone ma subito dopo di lei 
la successione venne interrotta. Nella generazione seguente, Ierocle, do¬ 
po essere stato istruito alla scuola di Plutarco in Atene, si stabili ad Ales¬ 
sandria. Più tardi Ermia, contemporaneo di Proclo nella scuola di Siria¬ 
no ad Atene, fece Io stesso e anche il figlio Ammonio andò a studiare ad 
Atene prima di tornare a stabilirsi nella città natale. Soltanto a partire 
da questo Ammonio figlio di Ermia possiamo rintracciare una serie inin¬ 
terrotta per due generazioni sino a David e Elia, i commentatori di Ari¬ 
stotele. 

Tuttavia, dopo aver soddisfatto con queste osservazioni gli scrupoli 
dello storico, rimane sempre il fatto che si svolse una grande attività filo¬ 
sofica ad Alessandria durante questo lungo lasso di tempo, e che il pen¬ 
siero e l’insegnamento filosofico si svilupparono in un’atmosfera ben di¬ 
versa da quella, ad esempio, di Atene nello stesso periodo. Naturalmen¬ 
te non è possibile opporre tato cado i due ambienti. Come è stato posto 
in rilievo di recente dal reverendo H. D. Saffrey : , tra di essi vi furono 
scambi stretti e frequenti. Vi erano, come si è visto, i legami che unisco¬ 
no i maestri ai discepoli, dato che tre filosofi alessandrini avevano stu¬ 
diato ad Atene; vi erano legami di origine, dato che due maestri ateniesi, 
Siriano e Isidoro, erano alessandrini di nascita; vi erano legami di fami¬ 
glia e di amicizia: Ermia sposò Edesia, parente di Siriano, maestro di 
Proclo e grande amico dello zio materno di Isidoro, il successore di 
Proclo. 

Nonostante tutto, però, vi erano differenze considerevoli fra Atene 
e Alessandria; vi era anzi un elemento di rivalità, qualcosa di simile ai 
rapporti fra Oxford e Cambridge, fra Harvard e Yale. Sinesio lo testi¬ 
monia in modo divertente. Istruito alla scuola di Ipazia, egli si recò a vi¬ 
sitare da turista la famosa città di Atene. In una lettera al fratello, mette 
in ridicolo la decadenza degli studi filosofici ateniesi, rappresentati da 
due trascurabili « plutarchiani » ( a quel che sembra Siriano e uno dei 
suoi colleghi): « Atene non ha più niente di sublime, eccettuati i nomi 
famosi del paese. Proprio come di una vittima sacrificata sul fuoco non 
rimane che la pelle per aiutarci a ricostruire l'Immagine della creatura vi- 

1 Come è affermato nella voce della Suda (cd. Adler, IV. 644. 14). In genere si suppone che que¬ 
sta notizia provenga dalia Vita isidorr, se ne veda il tentativo di ricostruzione (in traduzione tedesca) 
di R. ASMus , Dos Leben des Philosophen Isidoros von Damaskios aus Damaskos, Leipzig 1911, che 
con grande abiliti interpola dei frammenti estratti dalla Suda con le citazioni della Vita riportate in 
Fùzro, Bibliotheca, cod. n. 181, e specialmente o. 242. Naturalmente queste attribuzioni e ricostru¬ 
zioni sono in gran parte congetturali. 

1 Le chréticn Jean Philopon et la sur vi varice de l'Ecole d'Alexandrie au vf siècle, in «Revue 
des Etudes Gtecques», utvii (1934), PP- 396-410. 


Religioneinlta 



150 


Henri Irénée Marrou 


va,.. La filosofia ha abbandonato questi luoghi... » È in Egitto che essa 
ormai prospera, grazie alla feconda sapienza di Ipazia! '. 

Da parte ateniese, Damascio replicò solo piu tardi a questi scherzi 
confrontando Isidoro con Ipazia: «Vi era tra di loro una grande diffe¬ 
renza; non solo per ciò che distingue un uomo da una donna, ma ancor 
piu per ciò che distingue un semplice geometra da un vero filosofo » J , 
il che forse significa, in parole povere, che Isidoro non sapeva nulla di 
matematica. 

Tuttavia non era soltanto questa rivalità, fin troppo umana, a divi¬ 
dere le due scuole. Vi era anche una differenza nell’orientamento del 
pensiero, nel clima spirituale, e questo si nota soprattutto nel conflitto 
tra il paganesimo e il cristianesimo. È noto che nella scuola di Atene 
paganesimo e neoplatonismo divennero di generazione in generazione 
sempre più legati; lo sviluppo era già cominciato e lo si può scorgere 
chiaramente in Plotino e poi in Porfirio e Giamblico. Col passare del 
tempo i neoplatonici di Atene si compromisero sempre più con il paga¬ 
nesimo, con tutto il paganesimo, perfino - e soprattutto — con il pa¬ 
ganesimo nelle sue forme più popolari, più oscure e meno razionali, va¬ 
le a dire con la teurgia, la magia e le scienze occulte. È comprensibile 
che Giustiniano nel chiudere la scuola di Atene abbia ritenuto di com¬ 
piere un passo decisivo nella campagna contro le ultime roccaforti della 
vecchia religione 3 . Damascio, Simplicio e gli altri discepoli preferirono 
l’esilio alla conversione e cercarono rifugio presso il re sassanide Khus- 
ràw. In modo abbastanza sorprendente apprendiamo dagli autori arabi 
che una parte della loro filosofia pagano-teurgica rimase presso i Sabi di 
Harràn fino al secolo xii \ 

Ad Alessandria, secondo me, la situazione era diversa. È vero che, 
quantunque la Chiesa cristiana fosse attiva e prospera, il paganesimo 
non era stato e limin ato completamente dalla grande metropoli, certa¬ 
mente non nelle cerehie colte 5 . Ancora per lungo tempo ci sarebbero sta¬ 
ti pagani convinti e ferventi. II fanatismo non era certo monopolio cri- 

1 sinesio, Hp., CXXXVI (Petavius, p. 272). 

1 damascio . Vita Isidori, ed. Wcstermann, § 164, in fozio , Bibliotheca, cod. n. 242, p. 346 (ed. 
Bekkcr, B 13 sgg ). La nastra interpretazione di questo passo è tratta da quella di p. tannery, Mt- 
moires scieraifiques, I, Paris 1912, pp. 75-76. 

* E. STEIN, Hisioire du Bus-Empire, II, Paris-Bruttelles 1949, PP, 369-73. 

4 £ ora che un arabista esperto ci dia su questo argomento affascinante un libro piu accessibile 
dell'opera vecchia e confusa di d. chwolsohn , Die Ssabier und der Ssabismus, 2 voli., Sankt Pe- 
tersburg 1836. 

1 Questo è stato posto bene in rilievo da J. Maspéro, il fortunato editore del P. Bcaugé 67295, 
nel suo articolo del 1914; tuttavia, nell'entusiasmo per l’importanza del documento, egli ha forse 
esagerato un po’ il peso dcH’elemento pagano nelle cerehie colte di Alessandria alla fine del secolo v; 
cfr. le giuste critiche del SaPFrey, Le chritien Jean Philopon ecc. cit., p . 399. Anche R. rèmondon, 
L’Egypie el la suprème résistcnee du Christianisme (V-vjr* siieles), in «B. I. F. A. O.», Li (1952), 
pp. 63-78, segue il Maspéro troppo da vicino. 
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stiano, esisteva anche nel campo opposto. Uno storico deve tener presen¬ 
te la barbarie dei tempi, il carattere violento degli Egiziani, la turbolen¬ 
za tradizionale della vita alessandrina. Zaccaria lo scolastico, un vivace e 
acuto testimone, ricorda nella sua Vita di Severo di Antiochia, il futuro 
patriarca monofisita *, un episodio significativo accaduto intorno al 485- 
487 2 , quasi un secolo dopo i tempi di Sinesio J . Egli racconta come gli stu¬ 
denti pagani di Alessandria linciassero uno dei loro compagni, Paralio, 
che stava per convertirsi al cristianesimo, perché aveva osato insultare in 
pubblico la grande dea Iside \ Lo stesso passo, però, ci mostra come in 
quel tempo vivessero accanto ai pagani e, a parte questi incidenti, coesi¬ 
stessero con loro senza troppe difficoltà, gruppi di pii cristiani caritatevo¬ 
li, organizzati in confraternite missionarie al servizio della Chiesa, chia¬ 
mati in greco alessandrino qnXóitovoi \ Anche il corpo dei professori non 
era meno eterogeneo; insieme con il grammatico Orapollo il giovane*, 
pagano per nascita e per convinzione, Zaccaria cita un professore di re¬ 
torica, Àftonio « che era cristiano e aveva molti studenti » ’. 

Si può obiettare che tutto questo riguarda gli studi letterari, fioriti, 
almeno per quanto riguarda l’insegnamento superiore, ad Alessandria *, 
come ad Atene e a Roma, in un’atmosfera di perfetta neutralità religiosa 
sin dalla metà del secolo iv \ Ma Alessandria si differenzia da Atene per¬ 
ché questa neutralità vi si realizzò anche nelle scuole filosofiche. È vero 
che soltanto con Giovanni Filopono 10 i maestri del cristianesimo potero¬ 
no ottenere cattedre di filosofia e assumere una posizione di guida in mo¬ 
do definitivo. È però un segno dei tempi il fatto che in quello stesso anno 
529 in cui l’imperatore cristiano, Giustiniano, chiuse la scuola pagana di 
Atene, Giovanni scrisse il suo trattato De aeternitate mundi contro Pro¬ 
clo e in difesa del dogma cristiano della creazione dell’universo nel tem¬ 
po. È questo il tipo di professione di fede che può avere contribuito a ri* 

1 Dopo l'opera di monsignor J. LEBON, Le monopbysisme sé vèneri, Louvain 1909, la parola va 
usata con cautela; (orse bisognerebbe accontentarsi di dire «anticalcedonio». 

7 m a. kugener, in «Revue de l’Orient Chrétien», v (1900), p. 205. 

5 II che la pone intorno al 393-94 e dopo; lacombrade, Synésios de Cyrèrte ece. cit., p. 38. 

* zaccaria, Vita Severi, ed. Kugener (Pa/ro(og/<7 Orientalis, li), p. 23. 

5 Cfr. anche saferey, Le ehritien leali Pbilopon tee. cit., p. 403 e la bibliografia precedente, 
ibid.. nota 2. _ 

‘ zaccaria, Vite Severi, ed. Kugener, p. ij (cfr. pp. 16 e 22); si tratta davvero di Orapollo il 
giovane, che il Maspéro. seguendo la Suda (Z 139 [ed. Adler, III. 613]), distingue a ragione da Ora- 
pollo il vecchio, senza dubbio suo nonno, che era un grammatico sotto l’imperatote Teodosio iibid., 
II. 408-30). Benché talora si parli di lui come « filosofo» ( Stefano di bisanzio, e. v.; P. Cairo Maspé¬ 
ro 67293, 1 ,14; III, p. 31), non vi è dubbio che prima di tutto egli fosse un professore di grammati¬ 
ca, come il suo omonimo e predecessore: la testimonianza di Zaccaria è definitiva (l’editore, Kugener, 
osserva [p. 13]: «le parole "grammatico, grammatica" sono sempre rappresentate nel testo siriaco 
[cioè nella nostra Vita ] con i termini greci YpnppaTwéc, Ypapparucfi»). 

7 zaccaria, Vita Severi, p. 23. 

* Come è mostrato dai dati citati della Vite Severi, almeno per la fine del secolo. 

’ Cfr. la mia Hitlory of Education ecc. cit., pp. 322-26. 

17 Si rimanda di nuovo il lettore all'articolo di H. D. Sadrcy. 
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sparmiare alla filosofia alessandrina le difficoltà da cui fu sopraffatta la 
sua rivale di Atene 1 . 

Già il maestro pagano di Giovanni, però, A mm onio, era stato co¬ 
stretto a scendere a un compromesso con i cristiani, concordando una 
specie di modus vivendi con il loro patriarca 3 , e il pagano Damascio 
glielo rimproverò aspramente 1 . Inoltre, anche nella generazione prece¬ 
dente, la filosofia neoplatonica di Ierode si era andata a poco a poco avvi¬ 
cinando alle posizioni cristiane; secondo questo pensatore il Demiurgo 
non era più un’ipostasi subordinata {in Plotino questa funzione era com¬ 
piuta dal nous, la seconda ipostasi); esso veniva identificato con Dio, il 
solo Dio, il Dio creatore degli ebrei e dei cristiani \ E Ierode, come Am¬ 
monio, aveva avuto discepoli cristiani: Enea di Gaza, per esempio, il no¬ 
to esponente del neoplatonismo cristianizzato \ Alla luce di questo at¬ 
teggiamento tollerante verso la nuova religione, i filosofi pagani fanatici 
non sembrano molto importanti*, fatta eccezione per Siriano e Isidoro 
che, proprio perché cercavano un ambiente più consono alle loro idee, 
lasciarono Alessandria per Atene. 

I dati fornitici da Sinesio, per quanto difficili da giudicare, sono im¬ 
portanti perché ci rivelano uno stadio più antico dd neoplatonismo ales¬ 
sandrino sulla via della confluenza con il cristianesimo. Giudicandolo dal 
riflesso che ebbe in Sinesio, l’insegnamento di Ipazia aveva già iniziato 
negli anni 390-400 una reazione contro l’estremismo, contro gli aspetti 
più tenebrosi del paganesimo, cui indulgeva, come si è visto, la scuola di 
Atene ancor prima di sprofondare nell’ultima degenerazione dei Sabi, cui 
accennano Dimishki e Mas'udi: « il tempio che essi dedicarono al piane¬ 
ta Giove era di forma triangolare con un tetto piramidale: era fatto di 
pietra verde e aveva nel mezzo un idolo di stagno, seduto su un trono con 
otto scalini: a lui fu sacrificato un bambino... » \ 

Naturalmente Sinesio non assunse un atteggiamento indiscriminata- 


1 Questo fatto è già stato posto in rilievo da p. tannery nel suo eccellente articolo del 1896, 
Sur la reltgion des dernicrs matbimaliciem de l'Antiquiti, ristampato in Mémoìres saenli/u/ucs cit-, 

II. «a- 

1 damascio. Vita Isidori, ed. Westermann, § 292 (cfr. 179), cioè F0Z10, Bibliotheca, cod. c. 242, 
p. 3J2. 11 sgg. (ed. Bekker, p. 347. 19). 

1 Per rinterpretazione di questi testi frammentari e difficili, cfr. da ultimo SAFFREY, Le cbrélien 
Jean Philopon ecc. cit., pp. 400-1. 

4 Se si accetta l'interpretazione delle idee di Ierode proposta da K prackfer, Cbristlicb-neu- 
platoniscbe Beziehungen, in *Byzaruinische Zcitschr. », xxt (1912), pp. 1-27. 

9 In questo campo mi sono giovato delle ricerche della mia allieva Marie-Vanne Turlot. 

4 J. Maspéro ha varcato i limiti dei suoi documenti con 1 'aSerm azione, riferita a Orapollo il 
giovane: «Son nom est célèbre dans l’histoire de fecole d’Aleaandrie» («B. I. F. A. O. », in [1914], 
p. 176); ancora una volta i nostri documenti ci provano che questo «filosofo» è stato in primo luogo 
un professore di grammatica. 

1 mas'udi, Les Prairies d'Or IV. 61-71 (ed. Barbier de Meynard); dimishki, Cosmograpby, pp. 
39-48 (ed. Mchren). 
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mente negativo nei confronti delle scienze occulte: non sarebbe stato un 
uomo della Sp'àlantike se lo avesse fatto. Persino Teone, il padre di Ipa- 
zia, che era innanzitutto un matematico, aveva sentito il bisogno di scri¬ 
vere un trattato Sui presagi, sull’osservazione degli uccelli e sulla voce 
dei corvi '. Anche Sinesio, però, accettò le tecniche più innocenti della 
divinazione come l’oniromanzia. Senza dubbio ciò era in parte dovuto a 
prudenza politica *, ma vi traspare anche un certo razionalismo. Egli co¬ 
nosceva i classici dell’occultismo, come ad esempio Gli oracoli caldei, 
con il commento di Porfirio in particolare *; ma non siamo riusciti a tro¬ 
var niente di analogo a quella diadoché teurgica tramandata da donne, di 
cui parla Marino nella sua vita di Proclo; di quest’ultimo si dice che ab¬ 
bia ricevuto la sua iniziazione ai riti caldei da Asclepigenia, figlia di Plu¬ 
tarco 4 . 

Si può dunque osservare in Alessandria un certo razionalismo. Men¬ 
tre il neoplatonismo ateniese continuò ad accentuare le tendenze occulti¬ 
stiche introdottevi dai primi seguaci di Plotino, appare chiaro dagli svi¬ 
luppi della filosofia di Sinesio che gli alessandrini reagirono contro di es¬ 
se. Plutarco accettò e arricchì l’eredità di Giamblico ma Sinesio ruppe i 
ponti con essa e tornò a Porfirio. Come si è già detto, ciò che conta all’i¬ 
nizio di ogni movimento filosofico è il suo corso, la sua direzione, il suo 
slancio. Allontanarsi da Giamblico (e su un punto così importante come 
quello della teurgia), tornare a Porfirio, significava voltare le spalle al pa¬ 
ganesimo contemporaneo e avviarsi verso il cristianesimo 4 , E vero che 
Porfirio era ancora, anzi era già attratto da questi vicoli ciechi della reli¬ 
gione della tarda antichità; però assai meno di Giamblico e dei suoi suc¬ 
cessori \ Ciò che Sinesio prese da Porfirio non fu la polemica anticristia¬ 
na, né la Filosofia degli oracoli *, ma quello che egli poteva più facilmen- 


1 Voce nella Suda, @ zoj (ed. Adler, II. 701). Cfr. sinesio, De insomniis: Terzaghi, 2, p. 146. 
9-10, Petavius, p. ij2B. 

1 SINESIO, De insomniis: Terzaghi, il, p. 169. 14 sgg.; Petavius, p. 14JA: «Per non parlate che 
di quelle cose che da ultimo avevano affollato le prigioni...»; ibtd : Terzaghi, pp. 170. 11 sgg.; Peta¬ 
vius, p. 143CD: «Le leggi di un governo malizioso non la proibiscono...» (l'oneiromanzia). 

' Riferimenti ad essi si hanna nel De insomniis: Terzaghi, 4, p. 151. 16-17, Petavius, p, 135B; 
Terzaghi, 7, p. ij8. 4-6, Petavius, p. 138B; Terzaghi, 9, p. 161. Jj-16, Petavius, p. 1400. 

4 marino, Vita Prodi, ed. Fabricius, 28, p. 68. 

1 Quel che rimane oscuro, allo stato presente delle nostre conosceme (come del testo anche per 
i lapponi tra Porfirio e Giamblico), è il modo in cui si è stabilito storicamente questo legame tra 
Giamblico e Plutarco; è possibile che il secondo abbia avuto per maestro uno degli allievi del primo 
(si è proposto Crisanzio o Teodoro di Asine: cfr. zeller, Die Philosopbie der Griechen rit., p. 805, 
nota 1)? O il rapporto fu reso possibile da una letteratura intermedia? 

* Cfr. la mia nota in «Revue des Etudes Grecques», LXv (1932), p. 481. 

7 Ciò è ben noto: cfr. (dopo J. Bidez, W. Lang, e P. Courcelle), lacombrade, Synisios de Cy- 
rine ecc. cit., pp. 63, 163, 213. 

' Che secondo il recente suggerimento di J. O. Mesta dovremmo trovare nel De regressu ani - 
mae, citato per esteso da sant’Agoscino: Porpbyry’s Philosophy Irom Orades in Augustine, Paris 
1959. 
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te « infléchir vers la doctrine chrétienne» il che significa in sostanza 
quello che vi era di più razionale nella sua opera. 

L’educazione ricevuta da Sinesio si basava su due discipline princi¬ 
pali: logica aristotelica e matematica. Per quel che riguarda la prima, 
Porfirio aveva aperto la via con la sua famosa Isagoge alle Categorie, e 
sappiamo bene la parte che Alessandria avrebbe avuto nella compila¬ 
zione dei Commentarla in Aristotelem Graeca. Per la matematica, Ipa- 
zia continuò, come si è visto, la tradizione inaugurata dal padre Teone, 
commentatore di Arato, Euclide e Tolomeo z ; a sua volta essa si occupò 
di Diofanto, Apollonio e del « canone astronomico » \ Lo stesso Sinesio, 
questo gentiluomo di campagna, nei momenti di riposo dalla caccia si de¬ 
dica a ricerche di carattere razionale. Egli disegnò un «astrolabio», 
cioè una carta celeste, una proiezione conica della sfera delle stelle *, e 
anche un « idroscopio », vale a dire un aerometro, con un galleggiante 
pesante che permetteva di misurare il peso specifico dei fluidi per mezzo 
di una semplice classificazione s . 

A che punto si era arrivati, dunque, nello sviluppo dei rapporti tra 
pagani e cristiani nella scuola, o nell’ambiente filosofico di Alessandria, 
quando Sinesio era ancora giovane? Secondo me, anche allora si può 
parlare con Prachter di una neutral-philosophische Anstalt\ Allievi cri¬ 
stiani seguivano le lezioni di un professore pagano, in questo caso Ipa- 
zia, come avrebbero fatto più tardi ai tempi di Enea di Gaza e di Gio¬ 
vanni Filopono. Tra i coetanei di Sinesio vi era perfino un uomo di chie¬ 
sa, un diacono: si è cercato di identificarlo nel futuro sant’Isidoro di Pe- 
lusio \ Già allora si trattava di un gruppo molto eterogeneo. 

Quanto allo stesso Sinesio, è possibile che egli provenisse da una fa¬ 
miglia cristiana. Il fratello Evoptio, che con ogni probabilità gli succe¬ 
dette nel seggio episcopale di Tolemaide, gli servi da interprete con il 
patriarca Teofilo nel 410...'. Si è già detto come sia difficile e delicato 
cercare di spiegare l’opera di Sinesio e di interpretare correttamente i dati 
da lui forniti. Non si può far niente di meglio, perciò, che moltiplicare una 
serie di ipotesi non troppo sicure. Abbiamo di suo almeno una dichiara¬ 
zione esplicita, la Lettera 105, che è giustamente famosa. Fu scritta nel 

1 lacombrade. Synésios de Cyrène eec. eie, p. 168; cfr. pp. 49, 138, 163-66. 

2 La voce già citata della Suda su Teone; laCOMDrade, Synésios de Cyrène ecc. cil., p. 40. 

3 Suda, Y 166 (cd. Adler, IV. <44. 3-3); lago MB rade, Synésios de Cyrène eec. cit., pp. 41-4». 

4 sinesio. Ad Paeonium : Terzaghi, pp. 132-42; Pctavius, pp. 307B-313C: lo strumento i stato 
identificato da p. tannery, Rechercbes sur l'histoire de l'astronomie ancienne, Paris 1893, pp. 30 sgg. 

s sinesio, Ep., XV (Petavius, p. 72); cfr. lacombrade, Synésios de Cyrène ecc. cit., pp. 42-43. 

4 f, Oderweg ■ K. prachter, Grundriss ccc. cit., I, pp. 633, 638-39; cfr. anche k. prachter, in 
PAuly-wissowa, R. £., s. v. «Hypatia», col. 243. 

7 sinesio, Ep., CXLIII (Pctavius, p. 261): per l'identifieazione, proposta eoo ogni cautela, dir. 
lacombrade, Synésios de Cyrène ecc. dt., pp. 34-33. 

* sinesio, Ep., CV (Petavius, pp. 246 sgg.). 
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4 ro a suo fratello, in forma di lettera aperta destinata a venir letta anche 
dal vescovo di Alessandria, e in essa Sinesio mostra tutta la sua ripugnan¬ 
za ad accettare la dignità episcopale che gli era stata appena conferita 1 . 

Per capirla occorre rifiutare l’abusata contrapposizione di ellenismo e 
cristianesimo. Troppo spesso si è affermato che questa lettera prova co¬ 
me Sinesio fosse ancora pagano quando venne eletto vescovo contro la 
sua volontà. Per parte nostra abbiamo replicato che non bisogna confon¬ 
dere vocazione con conversione 1 . Sappiamo che Sinesio ha protestato 
contro una carica ecclesiastica non desiderata; egli non parla, però, della 
sua ammissione in seno alla Chiesa, del suo battesimo. 

È molto probabile che non fosse ancora battezzato, ma in questo 
non vi è niente di strano, visto che il tardo battesimo degli adulti era a 
quel tempo tutt’altro che eccezionale 1 . Il fatto che il suo matrimonio, 
risalente al 403 \ fosse stato solennizzato dalla «mano benedetta» del 
vescovo Teofilo di Alessandriaprova che a quell’epoca era per lo meno 
un catecumeno*. Vi è poi un altro documento che ci consente di scanda¬ 
gliare le sue convinzioni religiose negli anni che precedettero immedia¬ 
tamente la sua elezione. Il suo Inno 3, composto al ritorno dalla dram¬ 
matica ambasceria a Costantinopoli (399-402)’, lo mostra mentre visita, 
durante la permanenza nella capitale, gli altari dei martiri (w. 430-70) 
e supplica Dio, il dio dei cristiani, per la grazia del battesimo (vv. 620- 
621): « Possa infine la mia anima supplice portare il sigillo del Padre »; 
ffqjpaYiSa naTpó<;: una formula tecnica*. 

Senza dubbio si tratta ancora di un puro desiderio; siamo pronti ad 
ammettere che il catecumeno Sinesio fu solo un cristiano a metà, senza 
troppo entusiasmo, anche se non necessariamente poco convinto. Che no¬ 
nostante tutto sia stato eletto vescovo si spiega abbastanza facilmente: 
non fu scelto l’uomo di religione, ma il cittadino eminente, l’abile orato- 


1 Su questo testo fondamentale cfr. l’ectcllente commento di laCOMBrade, Synésios de Cyrène 
ecc. eie., pp. 220-28. 

1 iRevue des Etudes Grecques», ucv (1932), pp. 477-80. 

* Per la line del secolo v cfr. la testimonianza di zaccaria, Vita Severi {cd. Kugener), p. n. io. 

4 Per questa data cfr. laCOMBrade, Synésios de Cyrène ecc. cit., p. 137. 

5 SINESIO, Ep., CV (Petavius, p. 248): «Dio, la legge di questo paese, e la mano benedetta dello 
stesso Tedilo mi hanno dato una sposa...» 

4 Si rimanda il lettore alla dimostrazione svolta io «Revuc des Etudes Grecques», ucv (1932), 
p. 477, s. 2. 

7 lacombrade, Synésios de Cyrène ecc. cit., pp. io:, 136, 177; Quanto all’obiezione avanzata da 
p. lemerle, in «Revue de Philologie», lxxxix (1933), p. 230: «Mais ces poèraes n’ont-ils-pas Ite re- 
touebés par Synésios devenu évèquc?» (cfr. già lacombrade, Synésios de Cyrène ecc. cit., p. 171). 
essa non è appoggiata da nessun dato positivo cd è poco convincente ( ibid ., p. 194: il breve episcopa¬ 
to di Sinesio lo vide «chaque jour ebsorbé davantage par lea contraintes matérielles d’un ministère 
cntièremeni voué à l'actioo militante»). 

• Cfr. P. dólcer, Sphragis, cine altchristliche Taujbezeicbnung in ibren Bexiebungen zar pro¬ 
fane» and rcligiósen Kultur des Aitertums, Paderborn 1911. 
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re, l'astuto ambasciatore, l’uomo capace di sostenere il suo punto di vista 
con i rappresentanti dell’amministrazione imperiale e, soprattutto, il 
soldato capace di organizzare la resistenza contro le tribù dell’interno. Il 
clero e il popolo di Tolemaide videro in Sinesio l’uomo in grado di com¬ 
piere in quei tempi difficili le funzioni di defensor plebis o civitatis. Que¬ 
sta fu una vocatio in senso attivo, nel senso originario e stretto della pa¬ 
rola. Sarebbe facile moltiplicare gli esempi di s imili scelte episcopali nel¬ 
l’età patristica, cadute su persone per cui lo stato ecclesiastico non aveva 
niente di quel attraìt intérieur che la spiritualità moderna ritiene sia la 
vera prova della vocazione. A parte i casi famosi di sant’Ambrogio e di 
sant’Agostino, possiamo ricordare, per esempio, come un nobile di Lione 
sia stato nominato capo della chiesa nella città di Avernes nel 470. Qua¬ 
rantenne circa, come Sinesio, e anch'egli uomo di lettere, aveva sposato 
un’aristocratica del luogo; già cristiano, ma molto superficialmente co¬ 
me Sinesio, venne scelto per ragioni analoghe, sostanzialmente esteriori, 
perché era figlio e nipote di un praefectus praetorio, era stato egli stesso 
praefectus urbi ed era un patrizio, cognato di un imperatore preceden¬ 
te... '. Come vediamo dalla Lettera joj, Sinesio accettò la sua promozio¬ 
ne senza entusiasmo: pur senza opporre un rifiuto decisivo (disse difatti 
di essere pronto a inchinarsi alla volontà di Teofilo \ come fini per fare), 
non mostrò peraltro alcun desiderio di accettare un compito che gli sem¬ 
brava superiore alle sue forze. Quali vantaggi era cosi riluttante a sacri¬ 
ficare? Naturalmente vi era innanzitutto la sua vita di gentiluomo, i pia¬ 
ceri della caccia, i cani, i cavalli ', benché fosse il primo a dichiarare che 
era pronto ad abbandonare tutte queste cose per un servizio più elevato. 
Più difficile da sopportare era l’interruzione della sua vita familiare: non 
voleva essere diviso dalla moglie, da cui avrebbe voluto avere altri figli \ 
Soprattutto, però, vi era il suo ideale di vita filosofica, di una vita in cui 
era padrone di se stesso, libero di dedicarsi ai suoi studi, che certamente 
miravano alla conoscenza più alta, la contemplazione, che infine deve 
condurre a Dio, ma che erano pur sempre i suoi studi, la sua ricerca del¬ 
la verità e della perfezione personale s , le dilette occupazioni del suo tem¬ 
po libero. «Tutte quelle delizie ci sfuggirono dalle mani» (omnes illae 
deliciae fugere de manibus), come scrisse un’altra anima contemplativa, 
sant’Agostino ‘, quando fu egli pure chiamato contro la sua volontà al sa- 

1 La corrispondenza di Sinesio ci (a conoscere un caso meno famoso, ma analogo, quello di Si- 
dcrio, che era stato un funzionario deU’imperatore Valente e che venne fatto vescovo di Palebisca: 
Ep., LXVII (Petavius, p. 209). 

1 Ep., CV (Petavius. p. zjo). 

' Ep., CV (Petavius, p. 230). 

4 Ep., CV (Petavius, p. 24B). 

5 Ep., CV (Petavius, p. 247). 

4 agostino, Ep., CI. ì, che accenna alla compostone intettoita del De musica. 
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cerdozio, dignità che accettò con angoscia e con lacrime 1 , presentendo 
che ciò che gli veniva domandato era il sacrificio di tutta la sua concezio¬ 
ne della vita. 

Sinesio non si difese dalla chiamata della Chiesa fondandosi solo sulla 
sua incompetenza, come sant’Agostino 1 ; egli aveva anche difficoltà di 
ordine dottrinario. Sostenne che le sue certezze filosofiche, le convinzio¬ 
ni « che erano penetrate nella sua anima attraverso il sapere fino a valere 
come dimostrazione » non erano in contrasto strido sensu con la dottri¬ 
na ufficiale della Chiesa, ma con « quelle convinzioni che sono care alla 
gente comune (cioè cristiana) » \ Torneremo ancora su questo punto, ma 
dobbiamo renderci conto che per Sinesio il vero ostacolo, il vero rivale, 
nel suo cuore, non al cristianesimo, ma all’ufficio vescovile, non era tanto 
il contenuto della sua filosofia, la sua dossografia, quanto la filosofia stes¬ 
sa, l’ideale classico del Bios theoretikos, la ricerca individuale della per¬ 
fezione interiore raggiunta attraverso una vita dedita allo studio, aspira¬ 
zioni che convenivano perfettamente a un gentiluomo. 

Credo che il caso di Sinesio non sia che un esempio di una verità gene¬ 
rale su cui abbiamo spesso attirato l’attenzione 1 : ciò che estraniò gli uo¬ 
mini di lettere della vecchia aristocrazia o almeno ciò che per un certo 
periodo li tenne lontani dal cristianesimo non fu primariamente il paga¬ 
nesimo (Sinesio non ebbe mai la tentazione di venerare gli antichi dèi o 
di sacrificare a Iside o a Ecate), ma fu la religione della cultura, l’ideale 
classico della Paìdeia, il legato della hellenistìscher'ómische Kultur. Pos¬ 
siamo osservare anche che nella lingua di Sinesio la parola « ellenismo » 
non ebbe mai il senso di « paganesimo », come per Giuliano l’Apostata, 
ma solo quello di « cultura » \ 

Sotto questo aspetto il suo trattato « Dione o Apologia per la sua 
" Lebensanschauung ” », su cui la nostra attenzione è stata attirata di re¬ 
cente dal commento di Kurt Treu, è particolarmente importante; è una 
perorazione per la cultura greca, la éXXt]vi,xt') SLayuY'fi) presentata come 
il metodo più fecondo e in genere più efficace per coltivare la mente 4 . 
Ciò che mi colpisce come particolarmente significativo nel Dione, pro¬ 
prio per la luce che getta sul clima intellettuale dell’Alessandria del tem¬ 
po, più che sull’evoluzione interiore dello stesso Sinesio T , è che la discus- 


1 Fossimo, Vita Au&uitmi, IV. 2 (cd. Pellegrino, p. 32). 

1 AGOSTINO, Ep., XXI. 3. 

1 sinesio, Ep., CV (Petavius, p. 24B). 

* Cfr. il mio MOYXIKOI ANHP, ilude sur Ics icinet de la vie mielite tacite fiturant sut les 
monumenti /unéraires tornami, Grenoble 1937, pp. 233-37. 

5 Per esempio, Dion: Terzaghi, 4, p. 243. 10; Peuvius, p. 42B. 

4 Dion: Terzaghi, 9 p. 233. 21; Petavius, p. 49A. 

7 la combrade, Synesios de Cyrène ece. cit., p. 139, pone la composizione del Dion tra il suo ma¬ 
trimonio e la sua nomina a vescovo, negli armi 404 e 403. 
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sione non viene mai condotta sul piano religioso. La lotta combattuta da 
Sinesio contro la mancanza di cultura, l’&iiaOta, gli étpouffoi gli sembra 
debba interessare ugualmente e per le stesse ragioni i pagani come i cri¬ 
stiani \ Di qui deriva la cura con cui tenta di distinguere i due gruppi, 
pur cercando al tempo stesso di unirli. Egli riconosce che talora è possi¬ 
bile rinunziare all'ausilio dei propedeutici classici, all’aiuto delle Muse, 
ma ciò è concepibile solo per menti del tutto eccezionali, quali Amunte 
di Nitria, Zoroastro, Ermete Trismegisto e sant’Antonio 1 : due santi cri¬ 
stiani - è caratteristico - in compagnia di due « santi » pagani. 

Tra i nemici della cultura egli includeva senza dubbio i monaci, ma 
tuttavia trattava equamente queste anime semplici e rozze. Le sue criti¬ 
che difatti sono assai delicate. Se per esempio condanna il loro eccessivo 
rigore in materia di castità, è perché essi talora esageravano e confonde¬ 
vano il fine con i mezzi 4 : anche coloro che sono meglio disposti verso i 
padri del Deserto - e credo di essere tra questi - non osano, su questo 
punto, approvarli interamente. I suoi nemici veri, però, non erano gli 
umili monaci copti, che si riposavano dalle fatiche della contemplazione 
intrecciando cestini di vimini’ (quanto a lui, uomo greco e uomo colto, 
si riposava più nobilmente in compagnia delle Muse)*, ma i filosofi pa¬ 
gani, gli ierofanti e i « teurgisti », in cui si erano tramutati i seguaci ate¬ 
niesi di Giamblico. La critica del Dione \ in cui il Fitzgerald scorge obie¬ 
zioni di origine aristotelica contro Plotino, era rivolta in realtà non con¬ 
tro il neoplatonismo in generale, come è stato sostenuto dal Theiler, ma 
in modo ben preciso contro il neoplatonismo corrotto dalla superstiziosa 
credenza pagana nella teurgia. È una critica alessandrina all’Atene con¬ 
temporanea ed è tale da poter essere condivisa dai cristiani colti e da ogni 
pagano dotato di ragione e di discernimento. 

Che cosa dobbiamo quindi pensare dei timori di carattere dottrina¬ 
rio di cui Sinesio ci dà testimonianza nella sua Lettera 105? Essi pon- 

' Dion: Tetzaghi, io, p. 239. 19-20, Petavius, p. 32CD; Terzaghi, 12, p. 264. 16, Petavius, 

p. J 4 B. 

- Riprendo qui, ma interpretandola in modo diverso, un’osservazione fatta da U. Wilamowitz- 
Mòllcndorf, caduto vittima della falsa antitesi ellenismo-cristianesimo, nel suo articolo Die Hymnen 
dei Proklos und Synesios, in «Sitzungsbcrichte dcr Berlin Akadctnie», Philol.-bist. Klassc. xtv 
(iSK> 7 ), PP- 272 - 9 J- 

J Diari: Terzaghi, ro, p. 239. 19-20, Petavius, p. rise; si è talora cercato, qui e più sopra (Ter¬ 
ghi, 9, p. 22;. 13; Petavius, p. 48D) di sostituire il nome 'Apov;, confermato da tutti i manoscritti 
feon le varianti insignificanti ’AiieOv, ’Airpeùc;) con il ©otieùt; di Platone, Phaedrus, 2476 o anche con 
Plotino (cosi S. A. nabE», Ad Synesii epiUuìas, in « Mncmosyne», 1894 , P- 96). Dove andremo a fini¬ 
re se cominciamo a leggete nei testi non quello che c'ì ma quello che vorremmo ci fosse? 

1 Dion: Terzaghi, 9, p. 237. 11; Petavius, p. joA. 

3 Dion: Tetzaghi, 7, p. 232. 20 sg.; Petavius, p. 4$c. 

1 Dion: Terzaghi, 8, p. 233. 1 sg.; Petavius. p. 47AB. 

7 Dion: Terzaghi, 8, p. 234. io sg.; Petavius, p. 48B; cfr. le note del Fitzgerald, pp. 232-34; w. 
THEiLEa, Die chaldàisehen Orakel und die Hymnen dei Synesios, Halle 1942; cfr. k. treu, Synesios 
von Kyrene ece. cit,, p. 73. 
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gono in modo assai chiaro i problemi originati dal sorgere di una filo¬ 
sofia professionale nell’ambito della Chiesa cristiana. Sinesio, come tanti 
altri cristiani neoplatonici di Alessandria che gli succedettero, si trovava 
in una posizione molto diversa da quella dei neoplatonici latini studiati 
da Pierre Couicelle. Come è stato osservato dal Geffcken uomini come 
Mario Vittorino, o come coloro che appartenevano alla cerchia di san- 
t’Ambrogio a Milano, 0 come sant’Agostino e più tardi Claudio Mamer- 
tino, non erano filosofi, ma teologi, che si trovavano a loro agio tra i pro¬ 
blemi dibattuti da ecclesiastici fra loro, e che erano pronti a prendere 
in prestito dalla filosofia - vale a dire dal neoplatonismo di Plotino e di 
Porfirio - argomenti o concetti che potevano riuscire utili nelle dispute 
teologiche: Vittorino polemizzava contro l’ariano Candido, sant’Agosti¬ 
no contro il manicheismo, Mamertino contro il fondamentalismo inge¬ 
nuo di Fausto di Riez \ Sinesio e gli alessandrini, però, erano innanzitut¬ 
to e soprattutto filosofi. La dottrina che avevano appreso dai loro mae¬ 
stri pagani, il neoplatonismo, era una filosofia « indipendente » come tut¬ 
te le filosofie degne di questo nome. A priori, essa non era né favorevole 
né contraria al cristianesimo; gli era, come divenne poi chiaro, sia amica 
che nemica. Per certi problemi poteva suggerire soluzioni soddisfacenti, 
per altri avanzava argomenti che difficilmente potevano conciliarsi con le 
verità di fede. Come tutti i sistemi filosofici, non poteva integrarsi com¬ 
pletamente in una cultura cristiana senza un lavoro paziente di critica, di 
rivalutazione e di adattamento. Nel 410 questo lavoro era soltanto co¬ 
minciato. 

È ora necessario dire qualche parola sulle tre difficoltà elencate da 
Sinesio, futuro vescovo, nella Lettera 105. Esse sono tali da conciliargli 
il lettore incline alla filosofia; se fino ad ora abbiamo mostrato una certa 
propensione a trattarlo con un po’ di condiscendenza, ora egli ci appare 
come una persona capace di porre con esattezza le questioni giuste, an¬ 
che se incapace di risolverle. Egli si sofferma proprio sui problemi che 
a quel tempo predominavano nello spirito di tutti i filosofi cristiani, e 
a cui Ì cristiani neoplatonici di Alessandria vollero dedicarsi per più di 
un secolo con zelo indefesso. 

a) « Dal canto mio - scriveva 1 — non sono mai riuscito a persuadermi 
che l’anima sia di origine più recente del corpo». Si tratta di una tipica 
questione discussa a quel tempo, difficiliima quaestio, come l’avrebbe 
poi chiamata sant’Agostino, che, quando si decise, nel 419-20, a dedicare 


1 j. geffcken, Der Ausgttog des grìecbìscb-rómischcrt Hcidcntums cit., p, 221. 

2 Per quest’ultimo rfr. e. l. FORtin, Cbristianisme et culture pbilosopbique au cinquième siècle: 
la querelle de Vàme humaine en Occidcnt, Paris 1939. 

1 sinesio, Ep., CV (Petavius, p. 248). 
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ad essa un lungo trattato in quattro libri. De anima et eius origine, era 
ancora ben lontano dal volersi compromettere. In Oriente un altro ve¬ 
scovo, Nemesio di Emesa, che forse scrisse nello stesso periodo di Sine- 
sio ed era anch’egli di educazione neoplatonica, professava apertamente 
la dottrina della preesistenza delTanima. Una traduzione latina della sua 
opera Sulla natura dell’uomo 1 fu molto Ietta in Occidente durante il Me¬ 
dioevo, quando venne attribuita a Gregorio di Nissa e, ammantata della 
sua autorità, provocò molti scrupoli tra gli scolastici. 

Credo che Sinesio non fosse allora in contrasto con la dottrina della 
Chiesa e in ogni caso l'esempio di Nemesio prova come su questo punto 
in particolare il dogma non era stato ancora definito. Egli si opponeva 
invece alle teorie ingenuamente formulate da Metodio di Olimpo per 
confutare la nota dottrina di Origene sulla preesistenza dell’anima. Un 
platonico non poteva accettarle senza difficoltà, perché, se l’anima fosse 
stata creata dopo il corpo, come voleva Metodio, la natura spirituale del¬ 
l’uomo sarebbe sembrata in certo modo inferiore alla sua natura cor¬ 
porea \ 

b) « Io non ammetterei mai - continua Sinesio nello stesso passo - 
che il mondo debba perire con tutte le sue parti... » Le parole xaì, TaXXa 
IJLÉpT) possono sembrare ridondanti, ma penso che implichino una certa 
riserva: è difficile accettare l’idea della distruzione di alcune parti del 
mondo, per esempio delle stelle. Siamo qui davanti a una grossa diffi¬ 
coltà, che sorge dall’aspetto permanente delle leggi della natura: è forse 
necessario ricordare che ancora verso la metà del secolo XIII lo stesso 
Tommaso d’Aquino avrebbe ammesso che « non vi è prova che possa di¬ 
mostrare che la creazione di un mondo eterno è impossibile »? 

Il fatto che Sinesio non abbia ripreso l’analoga obiezione relativa alla 
creazione del mondo nel tempo, era di per sé una concessione importante 
alla teologia cristiana; come era già stato notato dai padri cappadoci, co¬ 
loro che sostenevano che il mondo aveva un inizio sarebbero ben presto 
stati indotti a concludere che doveva anche avete una fine'. 

c) Da ultimo, « quanto alla resurrezione, come è concepita dalla co¬ 
mune credenza, io vi scorgo un mistero ineffabile e sono ben lontano dal 
condividere le opinioni della gente volgare». Ancora una volta Sinesio 
non è in contrasto con il dogma cristiano in quanto tale (egli stesso si di¬ 
chiara pronto ad accettarlo come un mistero sacro, lepóv ti draóppT)Tov), 
ma con l’idea che se ne faceva la gente semplice e che spesso sarà stata 

1 Cfr. l'eccellente traduzione inglese di c. w. telfer, Tbt Library ot Christian Classici, IV. 
London ipyy. 

1 Gregorio di Nissa aveva già criticato questa teorìa di Metodio nel suo De borni mi opificio, 

* basilio, In Hexacmcron, I, 4B; gregoeio di nissa, De hominis opificio cit., 209B. 
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realmente piuttosto rozza. Ancora una volta è l’acuta e vigile intelligenza 
dell’uomo di cultura antico, che si ribella. Si può sospettare che le sue 
obiezioni siano ancora vicine a quelle di Celso, secondo il quale i cristiani 
erano uomini carnali e non spirituali, visto che speravano nella resurre¬ 
zione del corpo credendo ingenuamente che sarebbe stato necessario 
avere gli occhi, strumento della percezione visiva, per vedere Dio 1 . Si¬ 
nesio però non era contro la perpetuazione, entro certi limiti, di tutto 
l’essere umano. Possiamo rimandare qui al suo De insomniìs, dove tro¬ 
viamo un’originale teoria delTeEStAov, secondo la quale « sotto l’influs¬ 
so accentuato delle idee cristiane » 2 egli non esita a correggere le idee 
del suo maestro Porfirio. Con un po’ di buona volontà, possiamo qui ri¬ 
conoscere uno schema, certamente non rozzo, di ciò che doveva diven¬ 
tare la dottrina ortodossa del « corpo glorificato ». 

Sono proprio questi, lo ripeto, i problemi cui i pensatori cristiani che 
succedettero a Sinesio nella tradizione alessandrina del neoplatonismo 
dovevano dedicare le loro opere più importanti. Basterà citare alcuni dei 
loro titoli. Alla fine del secolo v (la sua fu intorno al 490) Enea di 
Gaza, filosofo e retore, già allievo di Ierocle di Alessandria, scrisse il dia¬ 
logo Teofrasto, 0 l’immortalità dell’anima e la resurrezione del corpo. Il 
suo amico Zaccaria Scolastico, il biografo di Severo, con cui studiò in 
Alessandria intorno al 485, si occupò a sua volta del terzo problema di Si¬ 
nesio nel suo Ammonio, o la creazione del mondo (il titolo è dovuto al fat¬ 
to che nell’opera si critica la posizione di Ammonio, il figlio di Ermia e 
l’ultimo dei maestri pagani di Alessandria). Il fratello di Zaccaria, Proco¬ 
pio di Gaza, sfidò gli Ateniesi nella sua Confutazione degli elementi teo¬ 
logici di Proclo. Infine nel 529, come si è visto, Giovanni Filopono pub¬ 
blicò il suo trattato Sull’eternità del mondo, contro Proclo e i suoi diciot¬ 
to argomenti. Piu tardi egli avrebbe scritto un trattato Sulla creazione del 
mondo, un commento al primo capitolo della Genesi e un altro Sulla re¬ 
surrezione '. 

I problemi posti da Sinesio ci portano proprio nel cuore della filoso¬ 
fia cristiana di quel tempo e di quei luoghi, e già il fatto che li abbia po¬ 
sti è di per se stesso un risultato considerevole. Tuttavia egli non sem¬ 
bra ancora in grado di dare loro una risposta. Ciò che suggerisce sono 
controargomenti di ordine pratico, piuttosto preoccupanti a prima vista. 
Egli considera, per esempio, la possibilità di redigere una versione popo¬ 
lare della verità, per persuadere le folle e attirare l’uomo comune, pur 
conservando le proprie convinzioni «scientifiche». Un giorno, che ero 

1 origcne, Conira Celsum, VII. 36-38; «ad. ingl. di H. Qiadwick, pp. 423-26. 

‘ E questa l’opinione di lacombjmde, Syncsios de Cyrìne ecc. cit. ( p. 168. 

9 G. bardy, in Diciìonnairc de ibéolcgie cathohque, s. v. «Jean Phllopon», coll. 833, B37. 
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in vena di polemizzare mi è accaduto di confrontare questa posizione con 
la falsa immagine data di sant’Agostino all’epoca del suo battesimo da 
P. Alfaric, il quale sostiene che Agostino si era convertito al neoplatoni¬ 
smo più che al Vangelo: « pour lui le Christ est le Platon des foules » 
Non dobbiamo tuttavia lasciarci ingannare: è il seguace di Platone che 
parla in certe frasi di Sinesio, come « il filosofo ammette l’uso del fal¬ 
so... », « ritengo che il falso possà*essere utile per il volgo» 1 ; non dob¬ 
biamo dimenticare che la parola rJreuSoc; significa « finzione » più che « fal¬ 
so ». Quanto alla frase famosa che si trova alla fine dello stesso passo - 
« posso assumere questo compito sacro a condizione che mi sia permesso 
di filosofare in casa mia e di favoleggiare in pubblico » (tpiXocrotpwv, <pi.Xo- 
|av0ùìv) -, essa ci riporta al nobile e fecondo ruolo esercitato dalla nozio¬ 
ne di mito nella tradizione platonica’. Sinesio non pensa a una doppia 
verità, a due verità irreconciliabili e in contraddizione, ma a due diverse 
presentazioni della stessa dottrina, una scientifica, l’altra più adatta alle 
intelligenze meno vigorose. Si tratta di regolare l’intensità della luce se¬ 
condo le capacità della visione intellettuale. « La luce, difatti, è per la 
verità ciò che l’occhio è per la mente. Proprio come l’occhio sarebbe dan¬ 
neggiato da un eccesso di luce e come l’oscurità riesce di giovamento a 
coloro che hanno la vista debole » *, cosi il mito può essere benefico per 
la gente comune. Ancora una volta non è il pagano che parla, ma l’uomo 
di lettere del mondo antico, con i suoi pregiudizi, il suo orgoglio intellet¬ 
tuale, il suo disprezzo per le anime semplici, il « popolino », il « volgo ». 

Si desidererebbe davvero sapere cosa rispose a questi discorsi il pa¬ 
triarca Teofilo. Sono pronto a credere che questo pastore, che predicava 
al suo gregge semplicissimi sermoni sulla guarigione della donna con un 
flusso di sangue, sul buon ladrone, sulla morte e sul giudizio finale, sul 
pentimento e sulla sobrietà, e che era anche uomo d’azione - l’energico 
antagonista di san Giovanni Crisostomo e di Giovanni di Gerusalemme - 
deve aver pensato che questo intellettuale creava difficoltà per cose ine¬ 
sistenti e faceva di un mucchietto di terra una montagna. In ogni modo 
sappiamo quale fu la risposta data a Sinesio dal clero di Tolemaide: « Ho 
ascoltato - dice - alcuni vecchi preti asserire che Dio agiva come il mio 
pastore, e uno di loro affermò che lo Spirito Santo è pieno di letizia e 
riempie di letizia chiunque Lo accolga in sé; si aggiunse che i demoni di- 


1 Saint Auguslin et la fin de la culture elassiquc (Retrodatiti), Paris 1949, pp. 629-30. 

3 Ep., CV (Petavius, p. 248 cit.). 

* Buone le osservazioni su quoto (atto di treu, Synesios von Kyrenc ecc. cit., p. 34; a proposi¬ 
to di Dion: Terzaghi, 4, p. 43. 14; Petavius, p. 4ic, perché la parola (ptXdputkx;, che proviene da Ari¬ 
stotele, riappare varie volte in Sinesio: per esempio in De providentia: Terzaghi, I. 2, p. 66. 3; Pcta- 
vius, p. 90A. 

‘ Ep., CV, ancora lo stesso passo. 
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sputavano a Dio il mio possesso... Ma... nondimeno il prete filosofo non 
è trascurato da Dio... » '. Cosi Sinesio cedette. « Fui sopraffatto da Dio », 
ci dice J , sperando che, come gli avevano promesso, il suo ingresso negli 
ordini sacri non sarebbe stato per lui « una discesa dal regno della filoso¬ 
fia, ma piuttosto un passo in avanti verso di esso » \ 

Questo sogno però non doveva avverarsi. Come temeva, non appena 
ebbe ricevuto l’ordinazione, Sinesio fu, schiacciato da enormi responsa¬ 
bilità. Si trovò assediato dai barbari Ausuri nella sede vescovile. Fu co¬ 
stretto a lottare contro un governatore malvagio e, infine, a scomunicar¬ 
lo. In campo religioso dovette porre in guardia i fedeli contro i pericoli 
dell’eresia ariana, riapparsa nella forma virulenta delTanomeanismo; do¬ 
vette anche resistere agli abusi di un vescovo suo vicino 4 . Si trovò infine 

1 Ep., LVII (Petavius, p. 194). 

2 Ep., LVII (Petavius, p. 194). 

5 Ep., XCVI (Petavius, p. 236). 

1 Per tutto questo rfr. la combrade, Synésios de Cyrène ecc. cit., pp. 229 sgg. 
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a dover far fronte a tragedie familiari: probabilmente la morte della mo¬ 
glie 1 , certamente la morte amaramente sofferta dei tre figli. Sappiamo 
tutto ciò da un’ultima lettera alla sua vecchia maestra, Ipazia, una lette¬ 
ra commovente, che rivela scoraggiamento e rassegnatone piu che uno 
spirito di speranza cristianaNo, Sinesio non ebbe il tempo per diven¬ 
tare un santo. Non ebbe nemmeno il tempo per diventare uno di quei 
filosofi cristiani a cui aveva aperto la via con i suoi problemi. Ciò che egli 
non potè fare, altri fecero dopo di lui: Enea, Procopio, Zaccaria, Gio¬ 
vanni Filopono. Non bisogna dimenticare, però, che fu con Sinesio, il 
primo neoplatonico battezzato, che cominciò il neoplatonismo cristiano 
di Alessandria. 

1 Dopo l 'Ep. CV, del 410, Don viene più nominata. 

* Ep., XVI (Petavius, p. 173). 
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Studiando gli aspetti principali del conflitto ideologico tra cristiane¬ 
simo e paganesimo e il loro sviluppo nel corso del secolo iv, riesce utile 
confrontare l’opera di Ambrogio, appartenente all’ultimo quarto del se¬ 
colo, con quella di Amobio che risale al primo decennio. Entrambe ci of¬ 
frono una grande quantità di affermazioni anticristiane, a volte nella for¬ 
ma di detti popolari, a volte in quella di discussioni intellettuali che ri¬ 
salgono direttamente o indirettamente al neoplatonismo. Tra il primo e 
il secondo di questi scrittori l’apologetica cristiana modificò sensibilmen¬ 
te i suoi metodi. 

L 'Adversus Nationes di Arnobio è rivolto contro un avversario, o tal¬ 
volta contro diversi avversari, cui si attribuisce ogni tipo di affermazio¬ 
ni, introdotte da inquit o inquiunt, oppure espresse indirettamente. Se 
da tutto questo materiale estraiamo e confrontiamo ciò che vi è di schiet¬ 
tamente anticristiano, possiamo scoprire una dottrina piu o meno coe¬ 
rente e le varie fasi di particolari discussioni. All’inizio dell’opera l’av¬ 
versario esprime l’idea fondamentale della sua teoria con tre proposizio¬ 
ni di indole generale. « Da quando i cristiani sono apparsi sulla terra, il 
mondo è andato in rovina; molti flagelli di varia natura hanno assalito la 
razza umana; gli stessi esseri celesti sono stati banditi dalle regioni ter¬ 
restri e hanno cessato di occuparsi dei nostri interessi come avevano fat¬ 
to sinora». Questi tre motivi di lagnanza sono riportati poco piu sotto 
in forma leggermente differente. « Il mondo ha abbandonato la sua legge 
naturale, gli dèi sono stati banditi, e molte afflizioni hanno colpito le ge¬ 
nerazioni dei mortali » '. Queste proposizioni, che esprimono l’odio e il 

1 AAN0B10, Adversus Nationes, I. 1 (ed. C. Marchesi, io Corpus Paravianum , Torino 1933, p. 1. 
1): «Quoniam comperi nonnullos, qui se plurimura sapere suis persuasioni bus credunt, insanire, 
bacchili et uelut quiddam prom pruni ex oracolo dicere; “pastquam esse in mundo Christiana gens 
cocpit, terra rum orbem perisse, multi (ormi bus malis adertimi esse genus humanum, ipsos edam cac- 
lites derclietis curia sollemnibus, quibus quondam solebant inuisere res nostras, terra rum ab regio- 
nibus exterminatos”, stami prò captu ac mediocritate sennonis contraire inuidiac et calumniosas dis¬ 
solute criminauones... Neque enim negauerim ual idi ssi maio esse accusa tionem i stara hostUibusque 
condignos odiis nos esse, si epud nos esse constitene causas, per quas suis mundus aberrava ab lcgi- 
bus, ex termina ti sunt dii longe, esamina tanta macrorum mortaiium inportata sunt saeculis*; III. il, 
p. 169. 17: «res pcrdiias inucnictis humanas et abiecisse clauum deos... Nam nobis quidem cur ira- 


Religioneinlta 



168 


Pietre Courcelle 


furore popolare, venivano formulate, secondo Amobio, da pochi intel¬ 
lettuali arroganti con tali scene di frenesia che sembrava pronunciassero 
un oracolo'. 

I nuovi mali attribuiti al progresso del cristianesimo venivano elen¬ 
cati con cura. « La terra era stata soggetta a decadenza da quando la reli¬ 
gione cristiana era stata introdotta nel mondo... Epidemie, siccità, guer¬ 
re, carestie, locuste, ratti, grandine e altre cose spaventose erano state 
inflitte alla razza umana dagli dèi, esasperati dal comportamento insul¬ 
tante e offensivo dei cristiani... 1 . La scarsità di messi e la mancanza di 
grano erano più gravi di quel che non fossero mai state in precedenza... \ 
Non c’era pioggia, c’era una carestia incredibile*». 

Simili lagnanze, che si possono ascoltare in ogni epoca, sono citate da 
Tertulliano e da san Cipriano \ Ve ne erano alcune, però, più specifiche 
e legate a fatti recenti. Violenti terremoti avevano messo le città in peri¬ 
colo*; vi erano state guerre, città distrutte, invasioni di Germani e di 
Goti \ Poiché il primo libro di Arnobio sembra sia stato scritto nel 296- 

scannir non habcnt» (rfr. le espressioni di sant'AgosrinO ruit mundus, perenni omnia, Roma pm-it: 
si vedano i miei articoli Propos anticbréliens rapportis par S. Augustin, in «Recherches Augusti- 
niennes», I [19^8], p. 180, note 162, 168, 171; Critiques exégitìques et argumcnts anlicbréliens rap¬ 
portar par Ambrosiaster, in «Vigiliae Christianae», XIII [1939], pp. 133-69). L 'abitasse clauum in. 
dica che gli dèi abbandonano il loro timone provvidenziale, il che spiega il derelictis curii del passo 
che precede; non si tratta, come crede il MacCracken, dell’abbandono dei sacrifici. 

1 Le parole insanire, buccheri, sembrano scelte Con l'intenzione di richiamare il delirio oracolare. 

2 ARNOBIO, Adversus Nationes, I. 3, p. 4. 13: «... dicitur inuectam esse labem terris, postquam 
religio Christiana intulit se mondo... “Sed pesiilentias, inquiunt, et siccitates, bella, frugum ino 
pìam, locustas, mures et grandincs resque alias noxias, quibus nego ria incursantur humana, dii 
nobis inportam iniuriis uestris atquc ofiensionibus exasperaii "» (per Agostino, cfr. il mio articolo, 
p. 181, nota 169, e la proposizione antequam ista dottrina per mundum praedicantur ); IV. 14 , p. 
229. 2: «... miseriamo! omnium causas, quibus gecus, ut diàri*, iamdudum affitta tur humanum» 
(per Agostino, cfr. il mio articolo, p. 1B1, nota 173: « Roma.. affitela està). 

2 Ibid., I. 3, p. 3. 9: «Penuria, inquit, frugum et angustiac fmmentariae arlius nos babent... 
Casus frequentissimi grandini* accidunt atque adterunt cuncta... DifEciles pluuiae sata faciunt cmori 
et sterilitatcm indicunt terris... Pestilentiae contagia unmt genus humanum... Ab locustis, a mu- 
ribus genus omne acciditur atque adroditur frugum». 

* Ibid., I. 9, p. io. 11: «Non pluit, inquit, caelum et frumentorum inopia ncscio qua labora- 
mus» (per Agostino, cfr. il mio articolo, p. 179, nota 137: «No» pluit... pluuia defila). 

* Tertulliano, Apologcticum, XL; Ad Nationes, I. 9; Cipriano, Ad Demelrianum, li (C. S. 
E. L., III. 1, p. 232. 7). 

6 arnobio, Adversus Nationes, p. 6. 8: «Terrarum validissimi motibus tremefactae nutant 
usque ad periculum ciuitates»; cfr. cipriano, Hp. ad Firmilianum, LXXV. io (C. S. E. L, III. 2, 
p. 816. 18): «Ante uiginti cnim et duos fere annos temporibus post Aleiandrum imperatorem... ter- 
rae edam mocus plurimi et frequentes exiitenint, ut per Cappadociam et Pontum multa subruerent, 
quaedam etiam ciuitates in profundum receptae dirupò soli hiatu deuorarentur, ut ex hoc persecurio 
quoque grauis aduersum nos nominis fieret» (avvenimenti dell’anno 233; cfr. M. besnier, L'Empire 
romain de l’avènemenl des Sevires au Concile de Nicie, Paris 1937, p. 143). Non sono pertanto 
d’accordo con vr Kroll, Die Zeit des Cornelius Labeo, in «Rheinisches Museum», uon (1916), 
p. 321, sul fatto che la fonte sia Tertulliano. 

7 arnobio, Adversus Nationes , I. 4, p. 6. 21: «Nobis obiettare consuestis bellorum frequen¬ 
timi) causas, uastationes urbium, Germanorum et Scyrhicas inruptiones»; I. 16, p. 14. io: «Quan- 
quam istud quod dicitur quale sit esplicabili non potcst comprehensione cognosci. Si Alamanno*, 
Pctsas, Scythas id circo uoluerunt deuinci, quod habitarent et degercnt in eorum gcntibus Cbri- 
stiani, quemadmodum Romanis tribuere uictoriam, cum habitarent et degerent in eorum quoque 
gcntibus Chrisliani?» 


Religioneinlta 



169 


Polemiche anticristiane e platonismo cristiano 

297, non vi è motivo di dubitare che quest’ultima accusa si riferisca alla 
grande invasione dei Goti del 269, stroncata da Claudio II, e all’invasio¬ 
ne germanica del 276, respinta da Probo; questa doppia minaccia era sta¬ 
ta estremamente allarmante e dovettero passare molti anni prima che la 
Gallia si riavesse dalle devastazioni'. L’ira degli dèi contro la religione 
cristiana era l’unica spiegazione offerta per queste invasioni 1 ; una spie¬ 
gazione, del resto, che dava ragione anche delle altre calamità: se fosse 
stato vero che le opere dei cristiani erano innocue, da dove sarebbero ve¬ 
nuti tutti quei mali che di recente avevano oppresso la povera umani¬ 
tà? \ Era interamente colpa dei cristiani se gli dèi ora spargevano que¬ 
ste calamità sul mondo e gli esseri celesti distruggevano le messi \ Al 
tempo stesso i pagani si rimproveravano di avere trascurato i loro culti e 
di avere permesso cosi il successo della propaganda cristiana, suscitando 
il rancore degli dèi: gli dèi venivano ignorati, si lamentavano, e i fedeli 
si facevano vedere di rado nei templi: le antiche cerimonie erano trascu¬ 
rate e i sacri riti dei tempi antichi avevano dovuto cedere di fronte alle 
superstizioni di culti di cui non si era mai sentito parlare. Era giusto, per¬ 
ciò, che la razza umana venisse colpita da tante difficoltà e miserie, e ca¬ 
desse vittima di tante privazioni ’. Non per niente - essi dicevano - voi 
praticate riti profani e culti ovunque ignoti *. 

Arnobio continua la sua discussione con una figura retorica ( praete - 
ritio) ed evita di identificare questi avversari; non spiega da dove traes¬ 
sero la loro autorità o le loro informazioni, né perché tremassero al solo 


1 Cfr. la mia Histoire litléraire des grande! invasioni germaniques, Paris 1948, p. 9. 

1 arnobio, Adversus Naliones, I. 6 , p. S. 1: «Ista quae dicitis bella religioni? nastrae ob inui- 
diam commoutri*| IV. 24, p. 229. 9: «...ut in inuidiam iacianmr nostrani labore? generis humani 
et commoditates quibus uiuimr imminutae» (per Agostino, cfr. il mio articolo, p. 179, nota 138: 
«humanerum rerum (elicitas defessa ac derninula»). 

‘ Ibid., I. 7. p. 8. 22: 4 Sed si per uos, inquìum, nihit rebus incommodatur humanis, unde sunt 
baco mala, quibus urgetur et premitur ìamdudum miseranda morialitas?» 

‘ Ibid., I. 13, p. 12. 20: «Chrìstianomm, inquiunt, causa mala omnia di scruni et intentila 
compara tur ab Super» frugibus». V inquiunt è ripreso, a p. 13. 7, dal singolare: «ei qui nos arguir» 
(per Agostino, cfr. il mio articolo, p. 179, nota ij3; « Causa Chrisliani sunlw). 

J IbiJ., I. 24, p. 20. 1: «Negleguntur dii, damitant, atquc in templis iam raritas summa est, 
iacent antiquae derisili caerimoniae et sacronim quondam ueterrimi ritus religionum nouarum su¬ 
per? ti tionibus occiderunt, et merito humanarum genita tot mìscrianim angusti» premitur, tot Isbo¬ 
rnii) exerudatur aenimnis: et homines, bnttum genus et quod sitino sub lumine est cacatale inge¬ 
nita nequeuntes uidere, audent adseuerare furiosi quod uos credere non erubescitis sani» (la frase 
et homines non i molto chiara; a.-j. festugière, Arnobiana, in « Vigiliae Christknae», vi [1932], 
p. 219, a ragione la intende come una riflessione di Arnobio); III. 24, p. 182. 9: «Tutelaioribus, 
inquit, supplicai diis nemo, et iddrco singuli familiaribus officiis atque auxiliis desunta; VII. 48, 
p. 408. 1: «Nisi forte aliquis dicci, minoribus et consequentibus sacculis ideireo dei talis defuisse 
custodiam, quod impiis iam moribus et inprobabilibus uiucrctur» (per Agosiino, cfr. il mio arti¬ 
colo, p. 179, nota 138 e p. 181, noia 174: « deserucrunt ; dii proemiti » ). 

‘ arnobio, Adversus naliones, I. 23, p. 20. 22: •«Religione*, inquiunt, impias atque inauditos 
cultus terramm in orbe tractatis»; IV. 27, p. 234. io: «audetis salua uerecundia dicere, aut esse nos 
impias aut uos pios»; IV. 30, p. 236. 21: «nos impias et inreligiosos uocatis, uos cantra et deorum 
contendi!» esse cultuies*. 
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nome di Cristo, pur considerandone i discepoli come i più odiati dei lo¬ 
ro nemici 

Era contro i cristiani, più che contro Cristo, che essi elevavano le 
loro accuse e su cui riversavano ogni genere di offese. Insistevano sulla 
debolezza e l’ottusità della loro intelligenza, sulla inconsistenza della lo¬ 
ro dottrina' e ancor più sulla loro empietà; per quanto fosse possibile 
che i cristiani onorassero il dio supremo, ciò nondimeno erano atei peri¬ 
colosi \ Non soltanto non adoravano gli dèi, ma giungevano all’impuden¬ 
za di sostenere che i pagani non adoravano il dio supremo 4 . I cristiani 
avevano l’audacia di venerare un uomo: « Gli dèi vi sono ostili non tan¬ 
to perché adorate il dio onnipotente, ma perché sostenete che un essere 
nato come uomo e morto sulla croce (di una morte che sarebbe stata in¬ 
fame anche per l’infimo degli uomini) era un dio, che sopravvive ancora 
oggi, e a lui indirizzate le vostre preghiere quotidiane » \ A parte l’ac¬ 
cento posto sull’infamia del patibolo, era implicita la protesta contro la 
possibilità che un dio morisse di morte violenta: per definizione la divi¬ 
nità non poteva essere toccata dalla violenza*. 

Era difficile, dunque, credere che i cristiani fossero sinceri nel vene¬ 
rarlo come dio e fondatore della loro setta \ L’asserzione che la missio- 


1 AJtNOBiO, Adversus Nationei, I. 27, p. 22. 8: * Nondum est Iocus ut explicemus, omnes isti qui 
nos damnant qui sint vel unde sint, quantum possint veL noucrint, cut ad Christi paueam mentio- 
nem, discipulos cur eius inimicos habcnt et icuisos» (per Agostino, cfr. il mio articolo, p. 134, no¬ 
ta 26: «quamvis audeant Christianos, Christum non audent rrprchendete» e Q. 27: «quantum sii 
iliud no men>). 

J Ibid., 1. 28, p. 23. 12: «Nos htbetes, stolidi, fatui, obtunsi proniuitiamur et bruti, qui dedi- 
mus nos deo, cuius nutu et arbitrio omne quod est constar ? » ; II. fi, p. 70. 19: «Nisi fotte obtunsi 
et fatui vidcntur hi uobis, qui per orbem iam totum conspirant et coeunt in istius oedulitatis ad- 
sensum?» (per Agostino, cfr. il mio articolo, p. 131, nota 9: «hebelem»), 

1 Ibid., I. 29, p. 24. 24: «Ergone impioe religionis sumus apud uos rei, et quod caput rerum 
et columen uenerabilibus adimus obsequiis, ut conuicio utamur ucsuo, infausti et atbei nuncupa- 
mur?» 

4 Ibid., I. 34, p. 28. 19: «Sed frustra, inquit, nos falso et ealumnioso incessitb et adpetitis cri¬ 
mine, tamquam camus infitias esse deutn maiorem, cura a nobis et Iuppiter nominetur et optimus 
ha bea cur et maxìmus cumque illi augustissimas sedes et Capitolia consti tucrimus immania». 

5 Ibid., I. 36, p. 30. 1: «Sed non, inquit, idcLrco dii uobis infesti sunt, quod omnipotentem 
colatis deum, sed quoa hominem natum et, quod personis infame est uilibus, crucis supplicio irne* 
remptum et deum fuisse oontenditis et superesse adhuc aeditis et cotidianis supplicationibus adora* 
tis»; I. 41, p. 36. 3: «Et tamen, o isti, qui hominem nos colete morte functum ignominiosa ridetis, 
nonne Liberutn et uos pattern membratim ab Titanis dissipatum fanomm consccratione maaatis? * 
(per Agostino, cfr. il mio articolo, p. 136, note 40-41; « erucifixum colamus » e già in Tertulliano, 
Àpologeticum, XXI. 3 [ed. Waltzing, p. 47]; «Sed et uulgus iam sciunt Christum, hominem utique 
aliquem, qualem Iudaei iudicauerunt: quo fecilius quis nos hominis cultores existimauerit»; LAT¬ 
TANZIO, Insi., IV. 16. r, p. 337. 9: «Venio Dune ad ipsam passionem, quae uelut obprobrium nobis 
chiedati solet, quod et hominem et ab hominibus insigni supplicio ediectum et crueiatum Co 
lamus»), 

4 ARNOBto, Adversus N ationes, I. 40, p. 35. 6: «Sed patibulo adfixus interiit. - Quid istud ad 
causato? Neque enim qualitas et deformitas mortis dieta eius immutat aut facta, aut eo minor uide- 
bitur disciplinarum eius auctoritas, quia uinculis corporis non naturali dissolutione digressus est, 
sed ui inlata decessiti. 

7 Ibid., I. 42, p. 37. 8: «Infitiaturos arbitratomi nos esse, quam mattlme illum ab nobis coli 
et praesidem nostri corporis nuncupari?»; II. £0, p. 136. 11 : «Christus licer uobis inuitis deus». 
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ne di Cristo come redentore gli era stata affidata dal Re supremo non 
era suscettibile di prova, essi sostenevano Nemmeno i suoi miracoli 
erano prova di una missione divina: egli era un mago e li aveva com¬ 
piuti grazie a un’arte segreta, dopo avere rubato la scienza esoterica e 
i nomi degli angeli più potenti ai santuari egiziani'. Quanto a lui, però, 
era un uomo mortale come tutti gli altri 1 . In ogni caso, se si voleva so¬ 
stenere che era un dio, questa non era certo una ragione sufficiente per 
trascurare gli altri dèi, che a loro volta avevano spesso preso cura degli 
uomini salvaguardandoli dai mali 4 . Esculapio, per esempio, aveva ridato 
la salute almeno agli onesti che meritavano di guarire s . Cristo invece non 
era altro che un comune mago, come tanti altri, da Zoroastro ad Apollo¬ 
nio di Tiana, a Giuliano Caldeo, a Bebulo, ecc. *. Ma soprattutto era un 
ciarlatano T . 

Qualsiasi altra cosa si voglia dire, essi continuavano, bisogna almeno 
ammettere che la storia della sua vita è falsa *. La prova migliore ne è 
la descrizione dei fenomeni straordinari che avrebbero accompagnato la 
morte di questo cosiddetto dio: la terra che trema, il mare che si ritira, 
il giorno che si oscura, il sole che perde il suo calore. Questo disordine 

1 arnobio, Adversus Naliortes, I. 42, p. 37. io: «Ergone, Lnquiet aliquis furens iratus et perd- 
tus, deus ille est Christus? Deus, respondebimus, et iateriorcm potenliarum deus et quod magi: infi¬ 
di» acetbissimis doloribus torqueat, rei mmimae causa a sommo rcge ad nos missus. Posto lobi: for- 
sitan insanior et furiosior factus, an se ita res hebeat, quemadmodum dicimus, comprobari» (per 
Agostino, cfr. il mio articolo, p, 160, nota 33). Senza dubbio bisogna leggere in/eriorum invece di 
inieriorum: cfr. festugièrb, Arnobiarta di., p. 220. 

1 arnobio, Adversus Naiiones, I. 43, p. 37. 14: «Occursurus foreitan tursus est cum aliis multis 
calumniosis illis et puerili bus uocibus: “ Magus fuit, dandestinis ertibus omnia illa perfecit, Aegyp- 
tiorum ex adytis angelorum potentium nomina et remotas furarus est disciplioas ” * (cfr. eusebio di 
cesarea. Demoni tratto, III. 6 [migne, P. G. XXXII. 232B], che accenna a una simile accusa contro 
Gesù: «’AXXA RiSaeaAXou; aurini npeoKrxTixfvai nXivcic putii Xafltiv aóròv rà <rapà rùv 
AtfVTTTtiiiv, xal tùv nàXm itàp’aùroù; Xtyopivuv rà àitippiyra, nap’&v ovXXtljdprvov, fivEpa 
towùiov otov 4 XAtoc napinTiotv, dnoEcixBftvai»; per Agostino cfr. il mio articolo, p. 133, note 27 
e 31; J. barbel, Chrislos Angelos, Theoph. 3, Bonn 1941, pp. 219 sgg.). 

J arnobio, Adversus Naiiones, I. 47, p. 39. 6; «Quid diciris o iterimi? Ergo ille mortai» aut 
unus fuit e nobis, cuius impcrium, cuius uocem popularibus et cotidianis ucrbis cnissalo ualetudines, 
morbi, febres atque alia corporum crudamenta fugiebanc?» 

4 Ibid., I. 48, p. 42. io: «Sed frustra, inquit, nescio quis, tantum adrogas Christo, cum saepe 
alios sciamus et sderimus deos et laboraotibus plurìmis dedisse medicinas et multorum bominum 
morbos ualeiudincsque curasse» (per Agostino, cfr. il mio articolo, p. 160, nota 36). 

3 Ibid., I. 49, p. 44. 6: «... cum Acsculapium ipsum datorem, ut piaedicam, sanitatis, quoad 
illis superfuit ulta, et precibus fatigarent et inuitarmi miscnimis uotis... Nisi forte diceria, opem 
bonis ab diis ferri, malorum miserias despici». 

4 Ibid., I. 32, p. 48. i: «Age nunc ueniat quaeso per igneam 2onam magus interiore ab orbe 
Zoroastres...» Sono poi citati uno dopo l’altro Zoroastro il Battriano, Armenio nipote di Zostriano, 
Er il Famfilio, Apollonio di Tiana, Damigrrone, Dardano, Belo, Giuliano il Caldeo, Bebulo (su 
queste persone cfr. il commento del MacCracken, pp. 294, nn. 260 sgg.; su Apollonio di Tiana cfr. 
Agostino e il mìo articolo, p. 132. nota 19 e p. 161, nota 37). 

7 Ibid., I. 33, p. 49. 3: «Nihìl, ut temini, magìcum, nihil humanum, praestigiosum aut sub- 
dolum, nihil fraudis delituit io Christo, dcrideatis licer ex mote atque in lasciuiam dissoluamini ca- 
chinnorum». 

* Ibid., I. 33, P. 30. 12: «Quodsi falsa, ut dicitis, historia illa return est, linde tam brcui tem¬ 
pore totus mundus ista religione compirmi est?» (per Agostino, cfr. il mio articolo, p. 176, note 
37 - 3 B)- 
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degli elementi è fisicamente impossibile D’altra parte, testimoni di tali 
fatti erano stati soltanto uomini di poco conto \ Le loro narrazioni non 
avevano fatto altroché esagerare assurdamente fatti insignificanti 3 . Con¬ 
tro di loro c’era anche la mancanza del prestigio derivante dall’antichità: 
le fonti pagane erano più antiche e pertanto più meritevoli di fede e più 
vicine alla verità 4 . Gli evangelisti non meritavano di essere creduti, per¬ 
ché erano gente semplice e ignorante 5 ; la loro lingua era corrotta e vol¬ 
gare *; le sacre scritture cristiane erano costellate di barbarismi, solecismi 
ed errori di ogni tipo \ 

La forma umana di Gesù rendeva del tutto impossibile credere che 
fosse un dio: « Se Cristo fosse stato un dio, perché mai sarebbe apparso 
in sembianze umane, perché mai avrebbe dovuto morire di morte uma¬ 
na? » \ Non era certo necessario per la sua missione. « Perché il Re Su¬ 
premo non avrebbe potuto fare quello che aveva deciso di fare sulla ter¬ 
ra senza assumere sembianze umane? » *. Era troppo facile fare appello, 
come i cristiani, ai misteri ineffabili della volontà divina, incomprensibi¬ 
le agli uomini e agli dèi l0 . In realtà Cristo meritava il nostro odio, perché 
aveva bandito le altre religioni e aveva proibito il culto degli dèi ". Il suo 

1 axnobio. Ad veri us Nationes, I. », p. 49. 13: «No vitate rerum extcrrita uniuerso mundi sunt 
dementa turbata, tellus mota contremuit, mare hindilua refusimi est, aer globis inuolutus est tene¬ 
brami!], igneus orbis solis tepefacto ardore deriguit. Quid cnim restabat ut fieret, postquam deus est 
cognitus is, qui esse iamdudum unus iudicabatur e nobis? Sed Don creditis gesta haec». MacCracken, 
p. 29}, nota 271, ha osservato, come molti altri, l'omissione della resurrezione dei morti, che appare 
negli altri testi evangelici, ma ba anche notato le aggiunte: il mare ohe si ritira, il sole che perde il 
suo calore. Si può trattare di un elemento drammatico inserito solo per accrescere il numero dei fatti 
straordinari? A mio modo di vedere, Arnobio qui seguiva Don il testo dei Vangeli, ma una fonte an¬ 
ticristiana che sosteneva 1’im possibilità fisica di un simile disordine dei quattro elementi (lo stesso 
tipo di argomentazione che si trova in Agostino, cfr. il mio articolo, p. 16B. nota 94); le aggiunte so¬ 
no volontarie, in considerazione del ragionamento. 

1 Ibid ., I. 74, p. 49. 26: «Quinani isti sint fonasse quacritis? » 

1 lbid., I. 76, p. 71. 7: «Sed conscriptorcs nostri mendaciter ista prompserunt, extulere in 
immensum esigua gesta et angustas res satis ambitioso dilatauere preeeonio»; I. 77, p. 72- 13: 
hQuidquid dicere de nostris consaiptoribus imeaderitis, et de uestris haec dieta paribus sumite 
atque habetote momcntis». 

4 Ibid., I. 77, p. 72. 19: «Sed amiquiota, inquilis, nostra sunt ac per hoc fidei et ueriiatis pie¬ 
nissima» (cfr. l'Ambrosiaslro, nelle mie C riliques exigéliques ecc. cit., p. i6r, nota 171). 

1 ìbìd., I. 78, p. 73. 7: «Sed ab indoctis bominibus et mdibus script* sunt et idcirco non sunt 
(aedi auditionc credenda». 

" Ibid., I. 38, p. 33. n: «Triuialis et sordidus sermo est», 

7 Ibid., I. 39, p. 33. 22: « Barbarismi, soloecismis obsitae sunt, inquit, res uesLrae et uitiorum 
deformitate pollutae» (per Agostino, cfr. il mio articolo, p. 176. nota 144). 

' Ibid., I. 60, p. 36. 20: «Sed si deus, inquiunt, fuit Christus, cur forma est in hominis uisus 
et cur more est inteiemptus humano?»; I. 62, p. 38. r: «Sed more est hominis imeremptus». 

7 Ibid., I. 61, p. 37. 12: «Quid enira, dicit, rei summus ea quae in mundo facienda esse de- 
cteuerat sine homine simulato non quibat efficere?» (per Agostino, cfr. il mio articolo, p. 160, no¬ 
ta 36). 

“ Ibid., I. 63, p. 39. 1: «Quae sunt ista, inquies, clausa atque obscura mystetia? Quae nulli 
nec homines scile nec ipsi, qui appellantur dii mundi, parte queunt aliqua suspicionis atque opina- 
tionis atiingere, nisi quos ipse dignaius est cognitionis tantae imperlile muneribus et in abdit 03 
recessus thesauti interioris inducere», festugière, Arnobiana cit., p. 222, pensa che la (rose quae 
nulli sia la risposta di Arnobio alla domanda del suo oppositore, il che sembra probabile. 

" arnobio, Ad ve ri us Naliones, 11 . 2, p. 67. 3: «At enim odio dignus est, quod ex orbe reli- 
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insegnamento non meritava di essere creduto perché egli fece delle 
promesse senza dare nessuna prova del fatto che queste promesse sareb¬ 
bero state compiute 1 . 

La fede cristiana veniva beffeggiata a causa della sua sciocca creden¬ 
za nelle realtà invisibili 1 . Arnobio obietta che Simone Mago era stato 
visto realmente cadere dal cielo, con sua grande confusione, e che anche 
molti altri miracoli erano stati osservati direttamente. I suoi avversari 
però ritenevano di non aver bisogno dell’aiuto della rivelazione cristia¬ 
na, continuava Amobio: si fidavano solo della loro saggezza e permette¬ 
vano che alcuni impostori (uomini di cattive intenzioni che desiderava¬ 
no piu di ogni altra cosa vedere scomparire il nome di Cristo) ottene¬ 
brassero questi fatti prodigiosi, in modo che i miracoli ispirassero di¬ 
sprezzo e non fede \ 

Arnobio alla fine rivela, come aveva promesso \ l’identità dei filoso¬ 
fi che professavano queste idee anticristiane. Erano gli ermetici, i plato¬ 
nici e la setta dei viri novi *, che consideravano sciocca la dottrina cri¬ 
stiana, benché anch’essi professassero teorie simili 7 . Si burlavano dei 
cristiani perché veneravano Dio come padre e signore dell’Universo, 
perché riponevano in lui tutte le loro speranze e temevano da lui l’an¬ 
nientamento della loro anima \ Rimproveravano ai cristiani di credere 

giones eipulit, quod ad deomm cui cura prohibuit accedi. - Ergerne ille religioni attinctor et impie. 
tatù auctor arguitur, qui ueram in orbe leligionem induxit...?»; II. 3, p. 68. 3: «Sed minoribus 
supplicare diis homines uetuit» (per Agostino, dr. il mio articolo, p. 133, nota 32, in cui si espone 
il punto di vista opposto). 

1 arnobio, Adversus Nationes, II. 4, p. 68. 18: «Non credimus, inquitis, uera esse quae dicit». 

7 Ibid., II. 4, p. 68. 22: «Sed et ipse quae pollicetur non probat» (cfr. oricene, Cantra Cel- 
sum, II. io). 

1 arnobio, Adversus Nationes, II. 8, p. 73. 19: «Ridere nostram (idem consuestis atque ipsam 
credulitatem facetiis iocularibus landnare... Quid? IUa de rebus ab humana cognitiooe sepositis, 
quae coescribitis ipsi, quae lectitatis, oculata uidisiis inspectione et macibus Dactata tenuistis? 
Nonne uestrura quicumque est huic uel ilii credit auctoribus?» (per Agostino, dr. il mio articolo, 
P. 131, note 9, io, n). 

4 Ibid., II. 12, p. 79. 17: «Quae omnia uos gesta neque «citis ncque sdre uoluistis neque 
umquam uobis necessaria iudicastis, ac dura uesuis fiditi* condì bus et quod typhus est sapientiam 
uocatis, dedistis circumscriptoribus locum, iilis, inquam, coxiis, quorum nomen interest obsolefieri 
Christianura, superfundendi caligine* atque obscurandi rcs tantas, eripiendae uobis fidei subicien- 
dique contemptus». I circumscripioret, secondo il festugière, Arnobiana cit., p. 226, designereb¬ 
bero i demoni maligni. 

5 Cfr. sopra, p. 170, nota 1. 

6 arnobio, Adversus Nationes, II. 13, p. 80. ri: «Vos, uos appello qui Meicurium, qui Pla- 
tODera Pythagoiamque scota mini, uosque ceteros, qui estis unius mentis et per easdem uias plfld- 
torum inceditis unitale»; su questi tre groppi cfr. a.-j. festugière, La Doctrine des « Viri Noni» 
sur l’origine et le sort des Smes d’apris Arnobe (II, 11-66 ). in Mémorial Lagrange, Paris 1940, p. 
99, nota r. 

7 arnobio, Adversus Nationes, II. 13, p. 80. 4: «Interna tamen o isti, qui admiramini, qui 
stupetis doctorum et phiiosophiae sdta, ita non iniustissimum ducitis inequitare, inludere tam- 
quatn stulta nobis et bruta dicentibus, cum uel ea uel calia repperiamini et uos dicere quae nobis 
dici pronuntiarique ridetis?» 

' Ibid., li. 13, p. 80. 14; « Audetis ridere nos, quod patrem rcrum ac dominum ueneramur et 
colimus quodque ilii dedamus et permittamus spes nastrasi; II. 32, p. 104. io: «quid est quod 
a uobis tamquam broli et stolidi iudicemur, si propter hoc raetus liberatoti dedimus et mancipauituus 
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nella resurrezione dei morti, ma non avevano mai capito davvero que¬ 
sto dogma '. Li biasimavano perché cercavano di ottenere con i loro sfor¬ 
zi la salvezza delle loro anime J e perché ammettevano l’esistenza di es¬ 
seri che precipitano le anime nel fuoco della Geenna 

Arnobio a questo punto inizia una lunga digressione cercando di 
spiegare e di combattere le idee dei viri novi sull’immortalità dell’anima 
umana, figlia di Dio e incapace di peccare 4 . Mentre i filosofi distingue¬ 
vano tre modi di salvezza - la purificazione attraverso la saggezza, le pre¬ 
ghiere teurgiche dei maghi orientali, e i sacrifici etruschi dei Libri ache- 
ront'tei' - essi rifiutavano di ammettere che Cristo offrisse una simile 
possibilità. « Se Cristo fosse stato mandato da Dio per salvare le anime 
infelici dalla distruzione, quale sarebbe stato il fato delle generazioni 
precedenti che, prima della sua venuta, erano state distrutte nella loro 
condizione mortale? » \ Il fatto stesso che il cristianesimo fosse una nuo¬ 
va religione, non piu vecchia di quattro secoli \ rappresentava una forte 
obiezione alla sua pretesa di essere la via della salvezza universale e di so¬ 
stituire riti stranieri e barbarici alla religione dei padri *. Perché il dio su¬ 
premo avrebbe dovuto aspettare tanto, fino a tempi cosi recenti *, prima 

dos Deo?» Questa ultima protesta viene dai viri novi, dei quali si dice, p. 74. 29: «uos uestrarum 
animarne) saluterò in ipsis uobis reponitis». 

1 arnobio, Ad versus Natìones, li. 13, p. 80. 20: « Audetis ridere nos, quod morruorutn dicamua 
resunectionem futuram, quam quidetn nos dicere confitemur, sed a uobis aliter quam sentiamus au- 
diri» (per Agostino, ctr. d mio articolo, pp. 163-70). 

1 Ibid., II. 13, p. 81. 3: «Audetis ridere nos, quod animarum noscrarum ptouideamua saluti, 
id est ipsi nobis». 

1 Ibid., 11 . 14, p. Si. 14: «Audetis ridere nos, cum gehennas dicimus et bextinguibiles quon¬ 
dam ignes, in quos animas deici ab earum hostibus inimicisque cognouitnus»; p. 62. 19: «Animae 
nescientes Deum per longissimi temporis cruciatimi consumentur igni fero, in quem illas iaciem qui¬ 
dam crudeliter saeui et ante Christum incogniti et db solo sciente detecti» (il che mostra che Amo- 
bio aveva presenti ì demoni cristiani). Il festugiLre, Arnobiana cit., p. 227, ha ragione di pensare 
che gli bosies fossero i demoni, non le passioni. 

4 Cfr. festugiére, La Doclrine Jes «Viri Noni » ece. cit., pp. 97-132. 

5 arnobio, Adversus Nai ione 1, II. 62, p. 138. 3 sg. 

* Ibid., II. 63, p. 139. 11: «Sed si, inquiunt, Christus b hoc missus a Deo est, ut infetices 
animas ab intcritionis exitio liberaret, quid saecula commcruerum priora, quae ante ipiius aduen- 
tum mortalilatis eondicione consumpta sunt? Potestis enim scile, quid sit cum eis animis actum 
priscorum ueterrimorumque raortalium?» (per Agostbo, cfr. il mio articolo, p. 160, noia 33 e p. 
183, nota 190: «Quid egerunt tot saeculorum homines ante Cbristum... quid, inquic, actum de tam 
innumeris animis quae omnino in culpa nulla sunt, siquidem is cui credi posset noadum aduentum 
suum homìnibus commodarct? ») 

7 Ibid., II. 71, p. 149. 20: «Ante quadringentos annos religio, bquit, uestra non fuit». Sulla 
necessità di non correggete quadringentos b trecentos si veda Zenone di Verona, Traclatus, I. 3. 4 
(miche, P. L., XI. 304A): «Cum ante annos ferme quadringentos ud co amplius apostolicum hoc 
o pc te tur edictum, quo et uiuaciores fu ere homrns et rarissimi Christian!...»; e il commento del 
MacCraken, I. 344, n. 440. 

* arnobio, Adversus Natìones, II. 66 , p. 143. 21: «Nam quod nobis obiettare consuestis, 
noucllam esse religionem nostram et ante dies natam propemodum paireos ncque nos oportuisse 
antiquam et patriam iinquerc et in barbatos ritus petegiinosque traduci, ratioce isrud intenditur 
nulla»; II. 69, p. 146. 17: «Sed noueLlum nomen est nostrum et ante dis paucos religio est nata 
quam sequimur»; II. 72, p. iji. 7: «At religiones uestrae multis annis praecedunt nostram, et 
eo sunt ucriores quod uetustatis euctoritate municae sunt». 

9 Ibid., II. 74 , p. 173. t2: «Et quid, bquit, est uisum deo regi ac principi, ut ante boras. 
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di mandare dal cdelo sulla terra il Cristo salvatore? Inoltre, se Cristo era 
venuto a salvare il genere umano, come si diceva, perché non aveva libe¬ 
rato tutti gli uomini con la stessa generosità '? Sarebbe bastato ordinare 
la salvezza per tutti. Se Dio è davvero potente, misericordioso e salvato¬ 
re, cambi il nostro intelletto e ci faccia credere nelle sue promesse, anche 
se non vogliamo 2 . Era scandaloso che i non cristiani si vedessero negata 
la possibilità della salvezza: « Se io non divento cristiano, non vi è allora 
per me nessuna possibilità di salvezza? » \ Si osservava anche, e con iro¬ 
nia, che, secondo le apparenze, Cristo non salvava nemmeno i suoi se- 
guad, per non parlare degli infedeli: « Se siete davvero i servi del Dio 
onnipotente e se, secondo le vostre credenze, egli si occupa della vostra 
sicurezza e della vostra salvezza, perché mai vi permette di soffrire tan¬ 
te persecuzioni, tante prove e tanti tormenti? » \ 

Nel terzo libro, Arnobio presenta una nuova serie di obiezioni con¬ 
tro il cristianesimo. È incomprensibile che il cristianesimo si voglia te¬ 
ner separato dalle religioni sincretistiche: «Se le cose sacre vi stanno 
tanto a cuore, perché non onorate e venerate con noi gli altri dèi, per¬ 
ché non accomunate i vostri riti a quelli dei vostri connazionali? »’. 
Questa è la ragione per cui i pagani si rifiutavano di leggere le scritture 
cristiane e pensavano che il Senato dovesse distruggerle: erano una con¬ 
tinua minaccia al rispetto dovuto alle antiche tradizioni nazionali \ 


quemadmodum dicitur, pauculas sospìtator ad uos Christus cseli ex arci In: f . mitteretur?»; II. 71, 
p. 134. 1 3: «Tu opponaa et reterai: "Cur tam sero cmissus est sospìtator?’’» (per Agostino, cfr. 
il mio articolo, p. 139, □. 34: «Quare non ante uenit Christus?») 

1 A&NOBIO, Adversus Naliones, II. 64, p. 140. 14: «Sed si gaieris Christus humani, ut inquitis, 
conseruator aduenit, quor n innin o con ouines acquali muDihcentia lìberat?» 

1 lbid., II. 63, p. 141. 20: «linaio, ioquit, si Deus est potens, mi serico rs, conseruator, conuer- 
tat nobis mentes et inuitos faciat suis pollicitationibus credere». 

9 lbid., II. 63, p. 142. 14: «Christianus ergo ni fuero, spem salutis habere non poterò?» (lo 
stesso argomento basato sulla rettitudine dei pagani si ritrova in sant’AgosLino; c£r. i] mio articolo, 
p. 17X, note 111-13). 

* lbid., II. 76, p. 1 33. 17: «Cur ergo, inquit, si onnipotenti scruitis Deo et eum habere con- 
fiditis salutis atque incolumitatis uestrae curam, cur persecutiones patitur per peti uas tanras atque 
omnia genera poenarum et suppliciorum subire?» 

9 lbid., III. 2, p. 160. r: «Nlldc ad ordinem reuertamur a quo sumus necessario patrio ante 
digressi, ne diutius interrupta defensio palmam criminis comprobati calumniatoribus concessìsse di- 
catur. Subicium enim haec: “Si uobis divina res cordi est, cur alios nobiscum ncque deos colitis 
ncque adoratis nec cum uestris gentibus communia sacra miscetis et religionum coniungitis riius? "» 
Non credo che sia necessario leggere nostri!, al posto di uestris, come propone l’Ajtelson, ma du¬ 
bito che si debba credere, con il festugièke ( Arnobìana cit., p- 233), che uestris gentibus si rife¬ 
risca agli Ebrei e non ai Romani. È più probabile che, secondo l'abitudine di Arnobio, la seconda 
propostone sia superflua rispetto alla prima, fatta eccezione per la nota di biasimo implicita: « non 
siete solidali con la vostra nazione». 

‘ arnobio, Adversus Naliones, III. 7, p. 167. 1: «Sed quid aucupia uerborum splendoremque 
sermonis peti ab hoc dìcam, cum sciam esse non pauccs, qui auetsentur et fugiant libros de hoc 
eius nec in aurem uelint admittere lectionem opinionum suamm ptaesumpta uincentem, cumque 
alios audiam mussitare indignanter et dicere, oportere statui per senatum, aboleantur ut haec 
scripta quibus Christiana religio comprobccur et vetusta!» opprimami auctoritas?»; IV. 36, p. 
224. 20: «Nani nostra quidem scripta cur ignibus meruerunt dori? Cur imtnaniter conuenticula di- 
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I cristiani venivano criticati perché adoravano un dio maschio 1 , e 
supponevano che la divinità avesse forma corporea come facevano nei 
loro scritti i Giudei e i Sadducei". Non serviva che i cristiani si rifacesse¬ 
ro alle forme di certi dèi pagani: questi ultimi, in realtà, non erano arti¬ 
giani, ma venivano rappresentati come tali solo perché erano i patroni di 
varie arti e i maestri di certi mestieri \ Anche i miti in cui i cristiani non 
vedevano nient’altro che la loro mancanza di moralità, erano comprensi¬ 
bili grazie al loro valore di allegoria totale 3 o parziale\ Infine essi accusa¬ 
vano i cristiani di non avere templi, statue, o effigi della loro divinità, di 
non avere altari su cui offrirle sacrifici, incenso, libagioni e pasti sacri \ 


rui, in quibus summus oratur Deus, pax cunetta et uccia postulami magistrattbus, exeicitibus, re- 
gibus, familiari bui, i nim ici*? » 

1 arnobio, Ad versus Nationes, 111. 8, p. 16) i y. a Ac ne lamen ci nobis inconsidera tus aliquta 
calumniam moueat, tamquam deum quan eolimus marem esse credamus, ea scilicet causa, quod curo 
cum loquimur pronuntiamus genere masculino...» Queste critiche forse riguardavano Cristo in par¬ 
ticolare. 

2 Ibid., III. 12, p. 170- 4: «Neque quisquatn Iudacicas in hoc loco nobis opponat et Sadducaei 
genetis fabulas, tamquam formas tribuamus et nos Deo: hoc enim putatur in corum litteris dici et 
uelut re certa atque auctoritate firmari, quae aut nihil ad nos attinent nec ex aliqua portione quic- 
quam habent commune nobiscum, aut si sunt, <ut> creditur, sociae. quae rendi sunt uobis altioris 
inlellcgcntiae doctores, per quod possitis addiscere, quibus modis conueniat litterarum iligmm nu¬ 
be* atque inuolucta relaxare». 

5 Ibid., III. ij, p. 173. 22. Amobio rispose che questi anticristiani, pur deridendo la zoolatria 
egiziana, non se ne discettavano di molto, perché i loto idoli avevano fattezze umane, vale a dire di 
esseri animati: * Hoc ine est illud fastidii™ uestruro, sapientia haec adrogans, qua despuitis nos ut 
rudes atque omnem seientiam remini rerutn nobis diuinarum patere? Acgyptiotum ridetta aenig- 
mata, quod mutorum animantium formas diuinis inseruerint causis easdemque quod spccics multo 
ture accipiant et reliquo caerimoniarum paratu: uos effigies hominum tamquam dcorum ucneramini 
potcstates nec pudet his ora terreni animalis imponete, crroris alios et stultitiae condemnarc et in 
ettoris ciusdem similitudine ac uilio dcpnhendi». Sul significato degli Aegyptiorum acnigmala, eh. 
festugière, Arnobinna cit., p. 233. 

* arnobio, Ad versus Naiiones, III. 22, p. 179. 11: «Sed erras, inquis, et (allerta; non enim 
ipsi opifices dii sunt, sed ingenita hominum subiciunt has arte* atque, ut ulta sit instructior, tra- 
dunt scienda mortali bus... Dii ergo sunt artifices primi, siue quod ipsi, ut dicitis, subdunt scien- 
liam mentibus, siue quod immortalcs et geniti numquam genus Omne tetrenum uetustate temporis 
antecedunt... Nisi forte hoc dicitis, deos artifices non esse, sed eos his artibus praesidere, curare, 
immo sub illonim posila esse tutela omnia quae administramus, quae gerimus, atque ut bene ac 
feliciter cedant, illotum ptouisione cumri ». 

s Ibid., V. 32, p. 290. 1: «Sed erras, inquit, et laberis satisque te esse imperi rum, indoctum 
ac msticum ipsa rerum insectatione demonstras. Nam omnes istae historiae, quae cibi curpes uiden- 
lur atque ad lahem pertinere diuinam, mystcria in se eominent sancta, rationes miras atque alias 
nec quas facile quiuis possit ingenii uiuacitate pernoscere. Neque enim quod scriptum est atque in 
prima est posirum uerborum fronte, id significami et dicitur, sed allegoricta sensibus et subditiuis 
intelleguntur omnia illa sectetis». 

6 Ibid., V. 36, p. 293. 3: «Nisi forte diretta non loto in historiae coipore allegorias has esse, 
ceterum partes alia* sse communi ter scriptas, alias uero dupliciter et ambifaria obtentione uelatasa. 

T Ibid., VI. I. p. 307. 1: «Nunc quoniam summatim ostendimus, quam impias de diis ucstris 
opinionum constitueritis infamias, sequitur ut de templis, de simulacris etiam sacrificitaque dicamus 
deque alia serie quae his rebus adnexa est et uicina copulatione coniuncta. In hac enim consuestis 
parte crimen nobis m axim um impietatis adfigere, quod ocquc aedo sacra* uenerationis ad officia 
construamus, non dcorum alicuius simulacrum consiituamus aut formam, non aitarla fabricemus, 
non aras, non caesorum sanauinem animantium demus, non tura neque fniges salsas, non denìque 
uinum liquens paterarum infusionibus inferamus»; VII. 1, p. 343.1: «Quid ergo, dixerit quispiam, 
sacrifida ccnsetis nulla esse omnino facienda?»; VII. 13, p. 339. 4: «Quid ergo, inquiet aliquis, 
honorem diis dnndum nullum esse omnino ccnsetis?» (per Agostino, cfr. il mio articolo, p. 163, no¬ 
ta 67, sulle vittime e sull’incenso). 
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Come si è detto, VAdversus Nationes è dal principio alla fine una 
risposta a questi argomenti anticristiani che, almeno nel secondo libro, 
hanno un carattere non popolare, ma filosofico. Abbiamo già mostrato 
altrove, grazie allo stretto parallelismo dei due testi, che i ragionamenti 
sono gli stessi di Porfirio, l’autore delle due grandi opere Contro i cri¬ 
stiani e Sul ritorno dell’anima. La dottrina dell’anima professata, secon¬ 
do Amobio, dai viri novi non è altro che quella dei « saggi » a cui Porfi¬ 
rio attribuiva la scoperta di un nuovo mezzo di salvazione superiore ai 
metodi teurgici dei magi, a quelli degli Etruschi e, naturalmente, a quel¬ 
li di Cristo. In contrasto con i magi, che cercavano la purificazione del¬ 
l’anima « pneumatica », il metodo dei « saggi » assicurava la purificazio¬ 
ne dell’anima «intellettuale», cosicché l’anima, figlia di Dio, poteva ri¬ 
tornare da sola e senza impedimenti alla dimora del Padre. 

È degno di nota il fatto che Amobio, pur spiegando tutte le risorse 
della sua veemente eloquenza e della sua ironia contro il folle orgoglio 
dei suoi avversari, al tempo stesso ricordi che « il loro caro Platone » 
(«Plato vester..., ut eum potissimum nominem») professasse in realtà 
teorie molto vicine ai dogmi cristiani. Questi filosofi pagani, nonostante 
tutte le loro accuse contro i cristiani, cercavano anch’essi la salvezza del¬ 
l’anima, o frenando le passioni, o usando le formule teurgiche di preghie¬ 
ra. Arnobio insisteva sul discernimento di Platone, sul fatto che egli non 
era lontano dalla verità, poiché la sua autorità era egualmente valida per 
gli ermetici, i platonici e gli « altri ». Egli loda la prudentia di Platone, il 
quale, nel De anìmae immortalitele (il Fedone), pur sostenendo l’immor¬ 
talità e l’incorporeità dell’anima, asserisce al tempo stesso che, nonostan¬ 
te l'apparente contraddizione, le anime sono gettate in fiumi di fuoco. 
Platone deve aver avuto un presentimento della dottrina cristiana (o di 
ciò che per Amobio era la dottrina cristiana), secondo cui l’anima sareb¬ 
be stata annientata o, se meritevole, sarebbe divenuta immortale '. 

Ciò nondimeno, ci si può domandare se Amobio cercasse in realtà di 
proporre una sintesi tra la filosofia platonica e la rivelazione cristiana, co¬ 
me quella fatta in Grecia da Eusebio di Cesarea o da Teodoreto di Ciro \ 
A me pare assai più probabile che la sua tattica consistesse nel rivolgere 
contro gli avversari le loro stesse armi, nell'utilizzare contro di loro que¬ 
gli autori che essi consideravano i loro maestri lo spirito animatore del 
talento polemico di Arnobio era il sarcasmo. 


1 Per tutto questo rfr. il mio articolo Les Sages de Porpbyre et Ics «Viri novi » d'Arnobe, in 
«Revue dea Erudcs Latines», ™ (1953), pp. 237-71, e io particolare le citazioni a pp. 261-^2, 

1 Sulla «Gtaecanim Aflcctionum Cutatio* di Teodoreto, cfr. P. canlvet, Histoire d’une entre- 
prise apologélique au V‘ siede, Paris s.d. (1959). 

' Questa ipotesi è stata formulata molto bene, ma subito abbandonata, dal festugière, Arno- 
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La vittoria politica dell’Impero cristiano non pose immediatamente 
fine alle controversie, che erano ancora assai vivaci alla fine del secolo. 
È però vero che i pagani dovettero, da allora in poi, essere molto cauti. 
Il commento di Macrobio al Somnium Scipiottis, per esempio, non mo¬ 
stra nessun intento specificamente anticristiano, benché l’inizio dei Sa¬ 
lumai ia riveli che a Roma vi era ancora un gruppo fortemente influen¬ 
zato dall'elJenismo di Porfirio, anche se non osava attaccare apertamen¬ 
te i cristiani vittoriosi '. Per capire come in quel tempo sia la polemica 
anticristiana, sia la posizione cristiana si fossero ormai sviluppate, una 
delle testimonianze piu utili è quella di sant’Ambrogio 2 . Egli aveva co¬ 
nosciuto di persona quegli aristocratici in cui il conservatorismo religio¬ 
so procedeva di pari passo con le tradizioni ancestrali e nazionali, e ne 
descrive la psicologia 1 . La sua controversia con Simmaco sull’altare del¬ 
la Vittoria è troppo nota perché qui se ne parli diffusamente. Simmaco 
sostenne nella sua Relatio che ogni popolo, come ogni individuo, riceve 
dall’intelligenza divina il suo spirito custode scelto dal destino. Questo 
spirito si era m anif estato in tutta la storia della nazione e pertanto occor¬ 
reva continuare la celebrazione di quei culti che erano stati tramandati 
di generazione in generazione 4 . In una prosopopea Simmaco fa dire a 
Roma: 


biana cit., p. 212: «Quest'ultimo dunque combatterebbe la tesi dei suoi oppositori con la stessa auc- 
lorilas su cui essa si basa; mostrerebbe che i testi citati si rivoltano contro coloro che si richiamano 
ad essi... Tutto quel che sappiamo dei metodi di lavoro dei polemisti antichi ci autorizza a pensare 
che Arnobio prendesse il suo materiale dagli stessi avversari. Questa ipotesi mi sembrava suggestiva, 
ma sono stato fermato da due osservazioni diverse...» Queste osservazioni, a mio modo di vedete, 
non distruggono l'ipotesi. 

1 Cfr. le mie Lettres greeques en Occìdent, de Macrobe à Cassiodore, 2* ed.. Paria 1948, PP- ì- 
36; E. TURK, Macrobius und dìe Qucllen seiner Salurnalien, tesi, Freiburg 1962. 

1 Le sue affermazioni andrebbero confrontate, naturalmente, con quelle degli altri testimoni. 
Per Agostino cfr. il mio articolo citato sopra, per l'Ambrosiastro cfr. il mio articolo Criliques exé- 
gétiques ecc. cit., pp. 133-69. Su questo argomento in particolare non trovo niente in J. mesot, Dìe 
Heidenbekehrung bei Ambrosius von Mail and, in «Neue Zeitschrift fiir Missionwissenschaft», sup- 
plem. 7. Scboneck-Betkenricd (Svizzera), 1938, che però contiene un’eccellectc disquisizione alle 
pp. 36Ì8. 

* Ambrogio, In Pi., CXVIII. 16. 43 (C. S. E. L., LXII, p. 377. 3): «Sunt edam qui, dum 
mninmm suorum statum secunrur, ueluti digna conuersatione contenti nec errores quidem patrios 
eiisriment declinandos, ut fide mutandomi perfidiaci non arbitientur, rum in melius mutare pro- 
positum non leuitas. sed uirtus, ncque culpa, sed grada sit». 

* Simmaco, Relatio, C. 8 (ed. Lavarenne [nel voi. Ili delle CEuvres di Prudenzio], p. 109): 
«Suus cuique mos, suua ritus est; uarios custode: urbi bus cultus mens diuins distribuii; ut animae 
nascentibus, ita populis fatale: gcnii diuiduntur. Accedi! utilità:, quac maxime hominì dcos adse- 
tit. Nam cum tulio omnis in opcrto sii, unde rectius quam de memoria atque documemis retura 
secundarum cognitio uenit numinum? Iam si longa aetas auctoritatcm religionibus faciat, seruanda 
est tot saeculis fides et sequendi sunt nobis parentes, qui secuti sunt feliciter suos». Sulla teoria 
ermetica e neoplatonica dello spirito custode cfr. Hermelica, II. 16. 14 (ed. Nock c Festugière, 
II, p. 236. 13); porpirjo in PROCLO, In Timaeum, 244 (ed. Diehl, III, p. 13*. 13); giameuco, De 
mysteriis, V. 23. 3; rutilio namazianO, De reditu suo, I. 13-18; MARZIANO Capella, De nupliis 
Mercurii et Philologiae, II. 152; Prudenzio, Contri Symmacbum, II. 71, pp. 370-487, la respinge, 
ma essa è di nuovo ripresa e cristianizzata da Gregorio nazianzeno, Poemata Dogmatica, Vili, v. 
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« Imperatori, ottimi tra tutti gli uomini, padri della patria, abbiate 
rispetto per la mia vecchiaia; l’ho raggiunta grazie ai miei piiriti. Lascia¬ 
temi celebrare le cerimonie avite, perché non ho motivo di dolermene. 
Lasciatemi vivere secondo i miei costumi, perché sono libera. Questa è 
la religione che ha sottomesso l’universo alle mie leggi, questi i sacrifici 
che hanno respinto Annibaie dalle mie mura e i Senoni dal Campidoglio. 
Fui forse salvata allora per essere rimproverata nella vecchiaia? » l . 

Simmaco si faceva avvocato di un sincretismo secondo il quale vi 
erano vari modi e varie filosofie che aiutavano a penetrare il mistero 
della divinità. Per questa ragione domandava tolleranza 1 , ma finiva per 
ammettere implicitamente che il cristianesimo poteva essere uno di que¬ 
sti modi. Ambrogio d’altra parte non si lasciava ingannare. Egli ricono¬ 
sceva in tutto questo la dottrina essenzialmente porfiriana, secondo la 
quale Cristo era un « saggio » tra gli altri ma non un dio, perché Dio 
non muore e Cristo era morto sulla croce \ 


23 (migne, P. G-, XXXVII. 440), e dallo Pseudo-Crisostomo, migne, P. G.,LD£. 736. Sullo spirito 
guardiano di Roma cfr. F. cumont, Les anges du paganismi- romain, in «Revue de l'Histoire des 
Religioni», urtar (1915), pp. 139-B2; J.-P. Callu, Genio popoli Romani, Paris i960, pp. 103-12; 
j. doignon, Perspectives ambrcsienne;, Ss. Gervais et Protais, génies de Milan, in «Revue dea 


Etudes Augustiniennes», n (1936), pp. 3J3-34- 

1 simmaco, Relatio, C. 9, p. 109: «Optimi principimi, pattes patriae, rcuetemini annos meos 
in quera me pius ritus adduxit! Utar caerimomis auitis, neque enim paenitet! Viuam meo more, 
quia libera sum! Hic cultus in legea meas orbe-m redegit, haec sacra Hannibalem a moenibus, a Ca¬ 
pitolo Senonas reppulerunt. Ad hoc ergo semata sum, ut longaeva reprehendar? » (cfr. ambbogio, 
Ep. ad Valensinianum, XVIII. 4; ibid., p. 119: «In prima propositione, flebili Roma questu sei- 
atonia illacrimat, ueteres, ut ait, cultus ceremoniarum tequirena. “ Haec sacra, inquit, Hannibalem a 


moenibus, a Capitolio Senonas reppulerunt "»). 

1 Simmaco, Relatio, C. io, p. no: «Ergo diri patriri, diis indigetibus pacem rogamus. Aequum 
est, quidquid omnes colimi, unum putari. Eadem spectamus urrà, commune caelum est, idan nos 
mundus inuoluit; quid interest, qua quiaque prudenza uerum requirat ? Uno ilinere non potest 
perueniri ad tam grande secretum » (cfr. massimo di madauea, Ep. ad Augustinum, 16 [C. S. E. L, 
XXXIV. i, p. 39. 13]: «Dii te seruenr, per quos et eorum atque cunctoium mortalium communem 
patron uniuersi morta] es, quos terra sustinet, mille modia concordi discordia uencramua et coli¬ 
ni us»; long ini ano, Ep. ad Augustinum, CCXXXIV. 2 [C. S. E. L., LVII, p. 320. io]: «Via est in 
Deum melior... qua purgati smiquorum sacrorum piis praeceptri expiationibusque purissimia et ab- 
stemiri obscruationibus dccocti anima et corpo re constante deproperant »). agostino, Soliloquio, I. 
13. 23 (ed. Labriolle, p. 70): «Sed non ad eam [sapientiam] una via peruenitura-, 1 D., Retractationes, 
I. 4. 3 (ed. Bardi, p. 290): «Itemquod dùci: "Ad sapientiae coniuctionem non una uia perueniri", 
non bene sonat; quasi alia uia sit praetcr Christum qui dixic: “Ego sum uia” {Job., XIV. 6). Vitanda 
ergo crai haec oflensio aurium religiosarum, quamuis alia sic illa uniuersalis uia, aliae ameni uiac, 
de quibus et in Psalmo canimus: “Vias tuas, Domine, notes fac mihi et semitas tuas doce me' 
(Pr., XXIV. 4). Et in eo, quod ibi dictum est: “penitus iste sensibili a fugienda " [Soliloquio, I. 24. 
24) cauendum fuit, ne putaremus Porphyrii falsi philosophi tenete sentemiam, qua dixit “ omne cor¬ 


pus fugiendumcfr. PORFIRIO, De regresso animai, ed. Bidez, pp. 42 sgg. 

1 Su questa dottrina di Porfirio, citata soprattutto nel Df consensu euangelblarum di Agosti¬ 
no, cfr. il mio articolo, pp. 133-38 e Saint Augustin •photinìen* à Milan, in «Ricerche di 6toria 
religiosa», t (1934), pp. 63-71. Sui vari modi cfr. PORFIRIO, De regresso animile, ed. Bidez, p. 42* 
(agostino. De civitate Dei, X. 32. 1). 

4 ambhogio, Ep., XVIII. 8-9, p. t2i: « " Uno, inquit, itinere non potest perueniri ad tam gran¬ 
de secretum Quod uos ignoratis, id nos Dei ucce cognouimus. Et quod uos suspicionibus quaeritis, 
nos ex sapientia Dei et u eri tate romper rum habemus. Non rongruunt igitur u extra nobiscum. Vos 
“pacem diis" uestris ab imperatoribus obsecraiis, nos ipsis imperatoribus a Christo "pacem roga¬ 
mus ”. Vos marmimi uestram adoratri opera, nos iniuriam ducimus omne quod fieri potest Deum pu- 
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Purtroppo non ci è stato conservato il trattato in vari libri in cui Am¬ 
brogio opponeva il sacramentum regenerationis alla filosofia platonica. 
Tutto ciò che sappiamo è che si trattava di un attacco contro quei neo¬ 
platonici che consideravano l’insegnamento di Cristo come una specie di 
platonismo contraffatto Ben lungi dal tendere a una sintesi, essi insi¬ 
stevano sui due dogmi più diffi cili da conciliare con la fede cristiana. In 
primo luogo, riguardo alla divinità, rimanevano fedeli al politeismo nel 
quale, al di sotto del dio supremo, creatore delle anime, vi erano dèi se¬ 
condari, creatori dei corpi. In secondo luogo, per quello che riguardava 
l’uomo, insistevano sulla metempsicosi 2 . 

Dal momento che il De philosophia è perduto, dobbiamo limitarci a 
mettere insieme le varie osservazioni sulla polemica anticristiana conte¬ 
nute nelle opere di Ambrogio giunte fino a noi; vi sono obiezioni avan¬ 
zate direttamente da pagani 1 o anche da cristiani sensibili alle loro argo¬ 
mentazioni. 

Molte delle critiche erano di natura esegetica e attaccavano la rive¬ 
lazione giudaico-cristiana. Le storie della Genesi, per esempio, provo¬ 
cavano i seguenti problemi: Dio sapeva o non sapeva che Adamo avreb¬ 
be disubbidito ai suoi ordini? La risposta negativa era inconciliabile con 
la potenza divina. Se invece sapeva e ciò nonostante aveva dato quegli or¬ 
dini, sapendo che non sarebbero stati obbediti, certo non si addiceva al¬ 
la divinità dare comandi superflui \ Questa obiezione, osserva Ambro- 


tari, Non uult se Deus in lapidibus coli. Denique edam ipsi philosophi uescri ista risetunt. Quod si 
uos ideo Chrisium Deum negatis, quia illum morcuum esse non crediris (nescitis enim quod mors 
illa camis fueril, non diuinitalis, quae fedi ut dedendum iam nemo moriatur), quid nobis imptu- 
dentius, qui contumeliose colitis, et honcrificc derogatisi u 13truca enim Deum lignum putatis; o 
contumeliosa reuerenda! Christum mori potuissc non ereditisi 0 honorifica pcruicacia! »; sulle diffi¬ 
colti di questo passo cfr. miche, P. L..XVJ. ioijc, nota 23; simmaco, Rela/io, p. 121, nota 6); il si¬ 
gnificato però si chiarisce alla luce deM'affer(nazione anticristiana cui accenna sant'Agostino; dr. il 
mio articolo pp. 136-67, note 40-46; cfr. anche ambrogio, In Ps., XLIII. 72 (C. S. E. L., LXIV, p. 
313. 1): «Est enim et confusioni gloria, ut si in multos gcntilcs incidas ud philosophos et illi libi 
obiciant cruccm Christi et uerbo respondere non possis nec quisquam audiat salutarla uerba refe- 
rentem». 

1 agostino, Ep. ad Paulinum Nolanum, XXXI. 8 ( C. S E. L. : XXXIV. 2, p. 8. 2), scritto in¬ 
torno ai 396: «Libros beatissimi Ambrosi) credo habere sanctitatem tuam; eos autem multum 
desidero, quos aduereus nonnullos impetitissimos et superbissimos, qui de Platonis libris Domi- 
num ptofecisse contendimi, diligentissime et copiosissime scripsit». 

2 Testo citato oltre, p, 188, nota 2. 

1 È certo che i pagani sentirono i sermoni di Ambrogio: cfr. ambrogio, In Ps., XXXVI. 61 
(C. S. E. L., LXIV. p. 118. 23): «Si quis ex gentibus ueniens sermonem audiat nostrum». 

‘ ambrogio, De paradiso , Vili. 38 (C. S. E. L., XXXII. 1, p. 294. 9); «Itcrum quaestio: “Scie- 
bat praeuaricatutum Deus A dam mandata sua an nesdebat? Si nesciebat, non est ista diuinae potè- 
statis adscrtio; si autem scìebat et nihilominus sciers neglegenda mandauit, non est Dei aliquid 
superfluum praccipcrc. Superfluo autem praeccpit primoplasto illi Adae quod cum nouerat minime 
scruaturum. Nihit autem Deus superfluo faci!; ergo non est scriptum ex Dee". Hoc cairn obiciunt 
qui uetus non recipiunt testamentum et has intereerunt quaestiones... Nam et ipse dominus Iesus 
degit Iudam, queir prodi totem scicbat. Quem si per Inprudenti am clectum putant, diuinae derogane 
Detestati ... Conticescant igitur repugnatores isti ueleris testamenti. Sed quoniam etiam gcntilibus si 
forte istud obiecerim, respondendum uidetur, qui exemplum non accipiunt, rationem exigunt, ac- 
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gio, è fatta sia dai razionalisti pagani, sia da certi eretici che si ribellano 
contro l’Antico Testamento. Altri si appigliavano alla storia di Abramo. 
« Come si può citare Abramo a modello, dal momento che ebbe un figlio 
dalla sua serva? Come è possibile che un uomo siffatto, di cui ammiria¬ 
mo molte gesta, abbia poi commesso questa cattiva azione?... Egli par¬ 
lava già con Dio quando si uni con la serva! » '. Anche Davide veniva at¬ 
taccato: non era forse un assassino, un adultero? «E che? I cristiani 
danno tanta importanza a una coscienza pulita, tanta preminenza alla fe¬ 
de, venerano la religione, insegnano la castità, e ciò nonostante i loro mae¬ 
stri hanno commesso assassini e adulteri! Questo Davide, dalla cui stir¬ 
pe, a vostro dire, Cristo ha voluto nascere, ha celebrato i suoi assassini e 
adulteri nei suoi canti. Tali i maestri, tali i discepoli » Come era possi¬ 
bile che Dio avesse eletto come re un uomo siffatto e gli avesse dato la 
vittoria su molte nazioni? \ 

Quel che è peggio, dicevano, il Nuovo Testamento non si accorda con 
l’Antico Testamento. Nell’Antico Testamento si affermava che la circon¬ 
cisione fosse utile, quando Abramo ricevette per la prima volta l’oraco¬ 
lo divino che comandava di praticarla. Ma nel Nuovo Testamento la si 
respinge come inutile \ E perché mai il sigillo del patto divino dovrebbe 

cipiant etiam ipsi qua catione Dei filius ucl praeuaricaturo mandauerit uel elegetit proditurum... 
None autem uieique redarguitur atque reconuincitur». Prima di parlare dei pagani, Ambrogio ac¬ 
cenna a Ape Ile, di cui, secondo a. hainack, Die gnostisckcn Quelien Hippolyls in seiner Haupl- 
sebri/t gegen die Hàreliker, in «Teme und Untetsuchungen zur Geschicbte dcr altchristlichen Li- 
leratur», VI. 3, Leipzig 1890, pp. 116 20, conosceva i Sillogismi dal commento di Origene alla 
Genesi. 

1 AMBROGIO, De Abraham, I. 4, 22 (C. S. E. !.. XXXII. 1, p. 517. 7), che si riferisce a Genesi, 
XVI: «Sed (errasse diesi eliquis: "Quomodo Abraham nobis ìmitandum proponis, cura de anelila 
susceperit filium? Aut quid sibi hoc uult esse, ut tantus uir huic errori fuerit obnorius, cuius tanta 
opera miramur? "... Mouere tamen aliquos potest quod iam cum Deo loquebatur et ad ancillam in- 
troiuit... Et tu peccasti, cum gentilis esses: habes excusationem... Fecisti gemiiis adulterium». Am¬ 
brogio riconosce a p. 717. ir che «locum hunc... plerique uadoaum putant». 

1 Ambrogio, Apologia propbelae Dauid, I. 6. 27 (C. S. E. L., XXXII. 2, p. 316. iB): «Arguis 
quod unum occiderit» (riferendosi a Golia); II. 2. j, p. 3S1. 24: «Gentili dico, ludaeo dico, Chri- 
stiano dico. Et ideo nubi iripertito distinguendus uìdetur esse tractatus, unus aduersus gentiles, 
alius aduersus Iudaeos, tertius apud Giristianos. Primus igirur aduersus gentiles mihi sermo est, 
qui plerumque obice tare consuerunt: "Ecce quomodo Christiani innocenliam sequuntur, fidem 
praelerunt, religionem ucnerantur, castitatem docent, quorum prìncipes et homicidia et adulteria 
ferisse produnrur? Ipse Dauid, de cuius genere, ut dicìtis, nasci Cbrisrus elegie, ipse et homicidia 
sua et adulteria decantami. Quale possunt esse discipuli, quorum tale magistri sudi?"» 

‘ Ibid., II. 3. 20, p. 369. 3: «Miramini quod Dauid regem fecerit uictoremque muhanim 
gentiura?... Haec aduersus gentiles ». 

* ambrogio, De Abraham, I. 4. 29, p. 324. ambrogio, Ep. ad Constantium, LXXII. 1 

3. «Quo loci plerosque moueri scio. Si enim ( migne, P. L..XVI, 1297C, ed. del 1880): «Non 
bona est circumcisio, hodieque teneri debuit; mediocris plerosque mouct quaestio, qua cau¬ 
ri inutilis, mandaci non debuit. Scd cum apo- sa circumcisio et Veteris Testamenti auctotitate 
stolus dinerii Paulus quia “Abraham signum quasi utilis impeterur et Noui Testamenti magi- 
accepit ciicumcisionis “ (Rom. , IV. n) utique sterio quasi inutilis repudictur (Act., XV. io), 
signum non ipsa tes, sed alterius est rei, hoc cum praesertim Abraham primus oraculum cir- 
non et ueritas, sed iudicium ucrilalis». cumcisionis celebrandae accepcrit (Gen., XVII. 

ro)». 

Per l’Ambrosiastro, cfr. il mio articolo, p. 197, nota 139, e Agostino, pp. 162-ój. 
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essere posto sopra un organo cosi vergognoso? Come è possibile che il 
creatore dei nostri corpi desideri una cosa s imil e, che subito dopo la na¬ 
scita l’opera sua venga circoncisa, mutilata e coperta di sangue; che ven¬ 
ga tagliata una parte, che pure l’ordinatore di tutte le cose ritenne op¬ 
portuno creare insieme con tutte le altre membra? O questa parte del 
corpo è contro natura, e allora tutti gli uomini non dovrebbero avere 
questa cosa contro natura, oppure è nell’ordine naturale delle cose, e 
non è giusto amputare ciò che fu creato in armonia con la perfezione na¬ 
turale. Inoltre, se Dio intendeva persuadere una gran quantità di no mini 
a praticare questa religione, ne avrebbe attratti molti di più quando non 
ne avesse scoraggiato tanti con il pericolo o l’orrore della circoncisione: 
per i pagani, infatti, i circoncisi sono oggetto di derisione 

■S imili argomenti venivano usati per sottolineare l’incompatibilità tra 
il Vecchio e il Nuovo Testamento. Come mai la maggior parte dei dogmi 
della Legge sono ora abbandonati dai Vangeli, benché Dio abbia dato la 
Legge a Mosè? Come è possibile che vi sia un solo autore dei due Testa¬ 
menti, quando ciò che era permesso dalla Legge non è più permesso dai 
Vangeli - come la circoncisione fisica, che è un segno non razionale? Non 
è contraddittorio che la circoncisione, prima giudicata una pia azione, sia 
ora considerata un segno di empietà? E ancora: l’osservanza della Legge 
richiedeva che il sabato fosse un giorno di riposo, e se uno raccoglieva 
legna in quel giorno veniva condannato a morte. Ora uno può andare a 
prendere varie cose e portarle e occuparsi dei propri affari senza venir 
punito in alcun modo. I precetti della Legge, per la maggior parte, ora 
non sono più accettati ’. E dal momento che il Vecchio Testamento pre- 


1 ambhogio, Ep. ad Constant ium, 3 (migne, P. L. t XVI. 1298A): «Cur uero signum Testamenti 
diurni in ea darur parte membro rum, quae uriti inbonestior a estimarmi' Aut qua grada ipse operator 
corporis nostri in ipso nostiae genera tionis esordio curcume idi uoluit opus suum et u ulnerari et 
cruentar!, et abscidi par lem quarti uclut necessari am qui omnia disposuit ordinate cum cactcrri 
membris faciendam puiauit? Aut enim praeter naturaci est haec portio corporis nostri, et non opor- 
tuit ha bere omnes homines, quod esset praeter naturato; aut sccuc dum naturaci est, et non dectiit 
amputali, quod secundum naturac perfectioncm ere a rum forct; cum praesertim alieni a portione 
Domìni Dei nostri id praecipue irridere soliti sint. Deinde cum prò positura sic Deo, ut frèquenter 
ipse testificatus est, plures ad sa era e obseruandam prouocare religio oh, quanto magri inuitarentur, 
si non aliqui circumcisionri ipsius aut periculo aut opprobrio reuocarentur... Duplex est accusatio: 
una quac irrogatur a gena li bus, altera quae ab iis, qui de populo Dei sunt, aestima tur. Vehemcntior 
autem gcntilium, qui uiros cirrumcriione signatos edam opprobrio et illusione dignos arbitrantur. 
Scd edam ipso rum sapientissimi quique ita circumcisionem approbant, ut electos suos erga co sco¬ 
scenda et celebranda mysteria cixcumcidendos putent... Haec aduersum eos dieta sint, qui nulla 
nobis unitale fidei sociantur». Qui Ambrogio fa rilevare che i preti dell’Egitto c i Magi sono cir¬ 
concrii e che questo fc l'uso comune tra gli Etiopi, gli Arabi e i Fenici. Questi argomenti anticri¬ 
stiani riappaiono nei capitoli 6, 18 e 27 dove sono confutad. Cfr. barnaba, Ep., IX. 6 (cd. Funk, 
P- 29) - 

2 ambrogio, Ep. ad Irenatum, LXXIV. r (migne, P. L., XVI. 13080): «Sunt enim qui dicane: 
** Cum legem Deus Moysi dederit, quid causae est ut plcraque in lege sint, quae per euangelium 
iam uacuata uidentur? Et quomodo unus utrìusque conditor Testamenti, cum id quod licebat io 
lege, per euangelium coeperit non licere: ut est circumcriio corporalis, quae licei ctrim cune signo 
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scriveva di mangiare l’agnello avendo le scarpe ai piedi, perché Gesù ha 
detto ai suoi discepoli di andare scalzi Continuando sullo stesso tono 
essi osservavano con ironia che il giusto vissuto prima di Cristo deve es¬ 
sere rimasto un bel po’ senza ricompensa, aspettando che venisse il gior¬ 
no del giudizio \ 

Sembrava impossibile ammettere l’idea di un figlio incarnato di Dio \ 
o di un Dio nato or ora \ Il versetto di Luca in cui si dice che Gesù era 
« creduto » figlio di Giuseppe divenne una specie di barzelletta s , e nella 
genealogia data da Matteo si scoprirono parecchie donne di cattiva repu¬ 
tazione \ Anche le discrepanze tra i Vangeli sinottici vennero poste in ri¬ 
lievo. Chi si lamentò dell’unzione dei piedi di Cristo: i suoi discepoli o 
un fariseo? 7 . E Cristo incontrò uno o due uomini a Gerasa? *. Vi erano 
discrepanze anche nella descrizione dei segni che accompagnarono la 
crocifissione ’, e i testimoni non erano d’accordo fra loro sui particolari 
della resurrezione l0 . 

Si faceva ogni sforzo per porre in discredito Gesù stesso e il suo in¬ 
segnamento. Egli si era dimostrato privo di preveggenza e di potere 
quando aveva scelto Giuda come apostolo, senza sospettare che lo avreb- 


data sit, ut cirtumdsionù spiritalis ueritas tenere tur, tamen qua radone in ipso signo fuit? Cur ista 
diuersitas aestimatur, ut lune ciitumridi pietas credetemi, mine impietas iudicetur? Deinde sab¬ 
bati diem feriatum esse debere obseruabatur ex lege, ita ut, si quis onus aliquod Lignorutn portas¬ 
se!, mortis fieret reus (Num., XV. 3)), cune ameni diem ipsum et oneribus subentidis et negotiis 
obeundis sinc poma aduenimus deputati. Et pleraque praeccpta sum legis, quae pra esenti tempore 
cessare uidentur”». 

1 ambrogid. In Lucani, VII. 37, XXXII. 4, p. 303. 16: «Quod si quem mouet, qua ratione in 
Aegypto calciati iubentur edere agnum ( Exod XII. 11 sgg.), apostoli autem sine calciamentis ad 
praedicandum diriguntur (Lue., X. 4; XXII. 33)». 

2 ambrogio, De bono mortis, X. 46 (C. S. E. L., XXXII. 1, p. 742. 3): «Denique et scriptum 
habitacula illa animarum " ptomptaria ’’ (Esdras, IV. 7. 32) nuncupauit; quae orctitrens quetellae 
humanae, co quod iusti qui praccesserum uideantur usque ad iudicii diem per plurimum scilicet 
cemporis debita sibi remuncrationc fraudati, mimbiliter ait coronae esse similem iudicii diem...* 

* ambbogio, Apologia propbetae Dauid, II. 3. 30, p. 377. 16; «Qui tanrec hoc obiciunt, quod 
Dei filius cameni suscipere non poruerit, si gcntiles, quomodo, qui deos suos, quoniam bomines 
fuisse negare non possimi, tu iman» specie uisos esse testantur?» 

4 ambrogio. In Lucam, II. 44, p. 66. io: «Istum igitur paruulum, quem tu quasi uilem, qui 
infidelis es, arbitrari, magi ex Oriente uenientes tam longo spatio sequebantur». 

5 ambrogio, Jn Lucam, IH. 2, p. 9B. n: eNemitrem mouere debet quod ita scriptum est: "Qui 
pulabatur esse filius loseph” (Lue., III. 23)». 

6 ambrogio. In Lucam, III. 17, p. no. 17: «Plerique edam mirentur, cur Thamar mulieris 
famosae, ut illis uidetur, Matthaeu3 commemorationem in dominica generatone contexendam pu- 
tauerit, cur edam Ruth, cur eius quoque mulieris, quae Uriae tu or fuit et occiso marito in Dauid 
nuptias coomigrauit, cum preesercim Satrae cc Rebeceae et Rachel, sanctarum (eminarum, nusquam 
feccrit mcntionem». 

T In Lucam, VI. 13, p. 236. 1. 

* ambrogio. In Lucam, VI. 44, p. 249. io; cfr. anche pp. 293. 1, 349. 1, 499. 18, 232. 6: «Sed 
dicit aliqui: "Cur hoc a Deo pennittitur diabolo?"* 

* In Lucam, X. 129, p. 304. 13. 

'* ambrocio, In Lucam, X. 147, P- Jio. 24: «Magna orirur hoc loco plerisque quaestio*; p. 311. 
12: «Quomodo ergo soluendum, nisi quattuor euangelistas de diuersis quatiuot putes dixisse tempo¬ 
ribus, ut et personas alias mulierum et alias conicias uisioncs?... ne quem spinosac inleipretadoces 
in fine offenda! aspcritas». 
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be tradito Quando aveva promesso agli undici discepoli un posto nella 
casa del padre, niente prova che intendesse l’umanità in generale \ Dire, 
come è scritto: « Non saluterai nessuno per la strada », era un comando 
duro e altezzoso, indegno di un maestro che avrebbe dovuto essere gen¬ 
tile e mansueto: i pagani non esitavano a salutare i cristiani 1 . Quanto 
agli apostoli, la loro durezza era stata anche maggiore quando avevano 
proibito ai bambini di accorrere verso Gesù \ 

L’intera moralità giudaico-cristiana veniva attaccata. I suoi precetti 
erano deplorevoli. Per esempio: « occhio per occhio, dente per dente» 
e « se la tua mano destra ti offende, tagliala » s . Inoltre la dottrina del 
peccato e del perdono era senza senso. L’uomo non era responsabile dei 
suoi sbagli : le sue decisioni e le sue azioni erano scusabili perché agiva 
sotto l’impulso della necessità; nessuno era malvagio per sua volontà, 
nemmeno l’assassino Caino 4 . Questa necessità era il prodotto della no¬ 
stra natività , della posizione delle stelle al momento della nostra nasci¬ 
ta ’. L’idea del perdono era in amm issibile-. Dio non può essere prima adi¬ 
rato e poi perdonare, perché la divinità è immutabile In ogni caso, che 

1 Testo citato sopra, p. 180, Dota 4. Sulla protesta per Vimperitia io Agostino dr. il mio artìco¬ 
lo, p. 151, nota 9, e nell'Ambrosiastro, il mio articolo, p. 145, nota 71 e p. 148, nota 82. 

7 AMBROGIO, De bono mortis, XII. 34, p. 749. 1: «Scd dicis quìa solis discipulis loquebatur, 
quod ipsis solis spoponderit multas mansiones: igitur undecim tantum discipulis praeparabat». 

5 AMBROGIO, In Lucam, VII. 62, p. 308. 12: «“Et nemtnem salutaueritis in uia” [Lue., X. 
4). Fonasse quibusdam hoc durum et superbum ncc mansueti et humilis domini praeccpto contie¬ 
nile uideatur, quod ille qui etiatn accubilionis loco praccepii esse cedendum hoc loco mandet disd- 
pulis: “Neminem salutaueritis in uia", rum iste cotumunis sii usus gratiae. Sic inferiores superio- 
rum sibi fauorem conciliare consuerunt, gentiles quoque cum Christianis habent huiusmodi o£- 
rinmm conmercia (dr. Mattò., V. 47). Quomodo Dominio hunc usura humanitatis auellit?» 

4 Ambrogio, In Lucam, Vili. 60, p. 421. 6 

5 ambrogio. De paradiso, XII. j8, p. jx8. 7: «Sed eliam gentilis si quis scriptum accipiat, 
legit: “Ocuium pio oculo, dentem prò dente " (Lenir., XXIV. 20), legit etiam: “Si scandalizauerit 
te detterà tua, abscidc illam" (Mattò., V. 30), non intellegit scnstim, non aduertìt diuini sermonia 
arcana, peius labi tur quatn si non legissct». 

* Ambrogio, De Càio et Abel, II. 9. 27, p. 401. 22: «Nam qui peccatimi suum ad quandam 
referunt, ut gentile adscrunt, decreti aut operis sui necessitatem diurna arguere uidectur, quasi 
ipsorum uis causa peccati sit; qui enim necessitate aliqua coactus oedderit quasi inuitus occidit. 
Éa ucro quae a nobis sunt eacusationem non habent, quae autem praeter nos sudi excusabilia sunt ». 
Per Ambrusiaster, cfr. il mio articolo, pp. 167 sgg. 

7 ambrogio, De interpellatione Iob et Dauid, III. j. 12 (C. S. E. L., XXXII. 2, p. 235. 13): 
«Pontini autem in caelum os suum qui sibi criminum auctoritates natiuitatis putant quadam ne¬ 
cessitate deferii. Hi nec cado nec tetris parcerc soleut, ut cursu quodam stellarum arbitrentur uitam 
hominis guberaari. Ntini prouidentiae, nihil bonis moribus relinquunt»; De exceisu fratris, II. 8é. 
1 (C. S. E. L , LXXIII, p. 296): «De solis cursu caelique ratione philosophi disputant et suut, qui 
putant hìs esse crcdendum, cum, quid loquantur, ìgnereni. Ncque enim caelum ascenderunt, axen 
dimensi mundi oculis perscrutati sunt, quia nullus eorutn cum Deo in principio hiit»; In Ps., 
XXXVI. 28. 2 (C. 5. E. L., LXIV, p. 93. 16): «Est quidam diucs in uerbis, ut sunt philosophi 
istius mundi de sacrilegio disputantes, de motu sidenim, de stella Iouis ac Saturni, de generatio- 
uibus hominum, de simulano rem cultu, de geometria et dialectica. Philosophi ergo in sermone 
diuites sunt, Cdci inopes, ueritatis cxsoctes. Et sunt plcrique simplices domini sacerdotes, in ser¬ 
mone paupcte, abstinentia et uirtuie sublimes. Illi multi» locuntur per£diam, isti paucis fidem 
asserirne; illi suos amittunl cotidie sacerdotes; hic pauper populos adquirìt ccclesiac numcroque 
credcntiutn»; I. 22. 3, p. 17. 8: «Chaldaei sunt qui siderum cursus uanae studio supeistitionis deplo¬ 
rati et impiae semnt gentilitatis ertores». 

* ambrogio. De paenitcntia, V. 21. 1 (C. S. E. L., LXXIII, p. 129), a proposito di Ps ., LXXVI. 
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bisogno c’è del perdono? «Perché battezzarmi? Io non ho mai pecca¬ 
to» . 

I precetti dell’ascetismo erano particolarmente detestabili e, diceva¬ 
no, sconosciuti anche alla tradizione giudaico-cristiana. « Perché, o vesco¬ 
vo, ci proibisci di avere orecchini e braccialetti, mentre Rebecca ricevette 
in dono queste cose, e tu ci esorti a essere come Rebecca? » \ Anche il di¬ 
giuno era una novità \ E il donare ai poveri era contro la volontà divina; 
se Dio ha ridotto in povertà una persona, è un segno del suo scontento \ 
La verginità, sostenevano, non è davvero un monopolio del cristianesi¬ 
mo, come sembrava che credessero i cristiani: le vergini vestali e le sa¬ 
cerdotesse di Pallade erano le equivalenti delle vergini cristiane e la lo¬ 
ro verginità era consacrata al benessere dello Stato s . La filosofia pitago¬ 
rica del silenzio costituiva anche un esercizio per le vergini: una di loro 
si era comportata eroicamente rifiutando di tradire un segreto*. Quanto 
alla castità, nel matrimonio, era certo al di là delle possibilità umane, una 


9-10; «Sed aiunt ideo se isla adscrcrc, ne mutabilem Deum tacere uideantur, si bis. quibus fuerir 
iratus, ignoscat. Quid ergo? Rcpudiubimus diurna Gracula et istorun opinione? scquemur? » 

1 Ambrogio, De tacramentis, III. 3. 13 (C. S. E. L, LXXIII, p. 44): «Sunt quidam - scio certe 
aliquem fuisse, qui diceret - cuoi illi dicercmus: “In hac acute magli bsplizari debcs", dicebat 
ilie, Quo re* baptizor? Non habeo peccatimi, numquid peccatum contraiti?"»; per Agostino, cfr. il 
mio articolo, p. 171, note m-13. 

1 ambrogio. De Abraham, IX. 69, p. 360. 3: « Fonasse audieotes haec, filiae, quae ad giuliani 
Domini tenditb, et uos prouocemini, ut habeatis inautes et uirias, et dialisi " Quomodo prohibes 
hoc, episcopo, ut habeamus quod Rebecca accepit prò munere et hortaris ut 6imiles simus Rebec- 
cae? " Scd non hai inauies Rebecca habebat et uirias, quae lites in ecclesia sei ere solent, quae la- 
b un tur frequenterà. 

1 Ambrogio, De tìelìa et ieiunio, IV. 6 (C. S. E. L., XXXII. a, p. 413. 4): «Itaque ne cettcnum 
quii aut noueUum putet esse ieiunium, ptimus usus mundi a ieiunio coepit ». 

4 ambrogio, De Nahuihae, Vili. 40 (C. S. E. L., XXXII. 2, p. 490. 8 ): «Scd fonasse dicas 
quod uulgo soletis dicere: “Non debemus donare ei cui Deus ita maledixit, ut eum egere uellet ” »; 
cfr. VI. 28, p. 482. 1;: «Ditelli dieunt gentile: inferi praesulem, arbitrimi mortis; ditem appellant 
et diuitem, quod nisi mortem diues infette non nouerit, cui tegnum de mortuis, cui sedes infema 
sint». 

1 ambrogio, De uirginibus, I. 4. 14-13 (migne, P. L., XVI. 203C): «Hoc solo tamen naturae 
parilis conuicia dedioamus, quod uirginitas affectatur a genlibus, sed consecrau uioletur, incursa- 
tur a barbarii, uscitili a reliquis. Quis mihi praetendit Vesue uitgines et Palladis sacerdote? 
Qualis bta est non morum pudicitia, sed annotimi». Il paragone tra le Vestali e le vergini cristiane 
è anche il tema della replica di ambrogio, Ep., XVIII. 11-12, p. 122, alla Reietto (li, p. no) di 
Simmaco, che, per conservare alle Vestali l'esenzione fiscale, poneva in rilievo la loto «saluti pu- 
blicae dicala uirginitas»; cfr. agostino, Ep. ad Maximum Madaurensem, XVII. 4 (C. S. E. L., 
XXXIV. 1, p. 43. 9): «Quod ameni dicis eo nostrìs uestra sacra ptaeponi, quod uos publice colitis 
deos, dos autem seoetiotibus conuenticulis utimur, primo illud a te quieto, quo modo oblitus sis 
Liberimi illuni, quetn pauentum sactatorum oculis committendum putatis». 

1 ambrogio. De uirginibus, I. 4. 17 (migne, P. L.. XVI. 204S): «Uideamus ne forte aliquam 
uel phìlosophiae praecepta fotmauerìnt, quae magisterium sibi omnium solet uindicate uirtutum. 
Pythagorea quaedam una ex uirginibus celebratur fabula, cum a tytunno cogeietur serre rum p ro¬ 
dere, ne quid in se Bd extorquendam confessionem uel tormentis liceiet, moisu linguam abscidisse 
atque in cyranni faciem despuisse, ut qui interrogandi finem non faciebat, non haberet quam in¬ 
terrogarci. Eadem tamen forti animo, sed tumenti utero exemplum tacitumiutis et proluuiuni ca¬ 
stità tis, uicta est cupiditatibus, quae tormentis uinci nequiuit... Quanto nosttae uirgines fortioies, 
quae uincunt etiam quas non uident potestates, quibus non tantum de carne et sanguine, sed etiam 
de ipso mundi principe saeculique rcctore uictoria est!» A quel che sembra, questo si riferisce a 
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cosa insopportabile, una tortura Si movevano anche aspri rimproveri 
agli aristocratici, come Paolino di Nola, che, non paghi di rinunciare al¬ 
la vita coniugale, si spogliavano dei loro beni e si facevano monaci, la¬ 
sciando la loro posizione sociale e le loro responsabilità per la vita mona¬ 
stica: era intollerabile che un uomo di cosi grande famiglia, di tale nobil¬ 
tà, di tale carattere, dotato di tanta eloquenza, lasciasse il Senato e rom¬ 
pesse l’ordine di successione J ... Molte conversioni, del resto, avevano un 
motivo nascosto, essi aggiungevano: alcuni potevano fingere di essere 
cristiani per qualche tempo al fine di ottenere una ragazza dai suoi geni¬ 
tori, o per avere un posto. Questa gente era pronta a genuflettersi per in¬ 
gannare le autorità pubbliche: indossavano il cristianesimo come se si 
trattasse di un vestito preso a prestito \ 

Da un punto di vista filosofico i pagani appuntavano le loro critiche 
soprattutto contro la concezione cristiana della vita futura. La dottrina 
più discussa era quella della resurrezione del corpo, un forte ostacolo per 
gli Ateniesi sin dal tempo in cui Paolo predicava sull’Areopago *. « Co¬ 
me si alzano i morti? E con quale corpo vengono? Ciò che è corrotto non 
può diventare di nuovo fresco, le membra sparse non possono venir riu¬ 
nite, ciò che è consumato non può ricostituirsi. Gli uomini ingoiati dal 
mare, gli uomini fatti a pezzi e divorati dalle belve, non possono esser re- 


Leena, «aiuta in particolare da PLUTARCO, De garrulitale, C. B, e cicerone, De glorie, fr. 12 Miiller, 
ma derisa da Lattanzio, Divinar Instiluliones, I. 20. 3 (C. S. E. L., XIX, p. 72.13): mereirix. La fon¬ 
te diretta di Ambrogio deve essere stato Atanasio, come è stato mostrato da Michel aubineau, in Lei 
icrits de S. Alhanaie sur la virginité, in «Revuc d’Ascdtique et de Mystique», XXXI (1933), p. 166 
(in contrasto con il Faller, ed. del De virginibus, in «Floriiegium Patristicum», EXX1 [1933], p. 26. 
nota 2). 

1 ambrogio. De Abraham, IL 4. 17, p. 376. 19: «Nonne dicic: “Potarli rem faciliorem costi- 
moniam segui: atipia umeros meos, sopra uires meas est. Rams cui ista iungantur. Vale eastitas, 


recede, recede de finibus sensuom meorum. Remine cito eo unde uenisti. Non sustineo praesentiam 
tuam, adfligor grauibus quaestionibus dura tenendam te arbitror, quara tenere non possutn " ». 

‘ ambrogio, Ep. ad Sabinum, LVIII. 3 (migne, P. L., XVI. 1229A): «Haec ubi audierint pro- 
ceres uiri, quae loquentur? “Ex illa familia, illa prosapia, ilio indole, tanta praeditum eloquentia 
migrasse a sena tu, interceptam familiae nobis successionem”. Et cum ipsi capita et supere ilia sua 
radant, si quando Isidis suscipiunt sacra, si forte Christianus uir attentior sacrosanctae religioni ue- 


stem mutauerit, indignum facinus appellante. Per Agostino, cfr. il mio articolo, p. 171, note 108-10. 

1 ambrogio, In Ps., CXVIII. 20. 48 (C. S. E. L., LXII, p. 468. 21): «Quanti foris confessi sunt 
et intus negauerum! Natnque uxoria ducendae gratia, quae gentili uiro a Chrisrianis parentibus ne- 
gabatur, simulata ad tempus fide plerique produntur quod foris contessi sunt incus negasse... Venit 
quis in ccclsiam, dum honorem affettai sub imperatori bus Chrìstianis, simulata mente orationem 
deferte se fingit, inclina tur et solo sterni tur qui gcnu mentis non fleierit »; CXVIII. 3. 22. p. 73. 
23: «Inrepsit aegritudo ueteri fermento, eo quod non exuimus uel gentilem uel Iudaicam suffu- 
stonem, cum primum ucniremus ad ecdesiam... Superuestiuit ergo se aliquis, non expoliauit: serpit 
grauior aegritudo»; Ep., XVII. 7 (ed. Lavarenne, p. 115): «Ipsis gentilibus displicere consueuit 
ptatuaricantis affectus; libere enim debet defendere unusquisque fidele mentis suac et seruare pro¬ 


posi rum», 


4 ambrogio, In Lucam, VI. 107, p. 279. 2: «Qui enim tractat debet audientium considerare 
petsonas, ne prius inrideatur, quam audiatur. Quando enim Athenienses crederent, quia “ Ver bum 
caro factum est” et de spiritu uirgo concepii, qui inridebant quia itsurrectionem audierant mot- 
tuorum? » 
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stituiti alla terra 1 ». Benché i pagani fossero d’accordo nel negare la re¬ 
surrezione, che per loro apparteneva al regno dei miti poetici \ pure era¬ 
no divisi sulla questione della sorte finale dell’anima umana. Alcuni cre¬ 
devano che fosse mortale ma altri, che temevano il pensiero della sua 
distruzione, credevano nella metensomatosi \ « Le anime - dicevano - 
sono comuni agli uomini e agli anim ali. La massima ricompensa per le 
anime dei grandi filosofi è trasmigrare nelle api o negli usignoli: coloro 
che hanno nutrito il genete umano con le loro parole, ora Io allietano con 
la dolcezza del loro miele o con la bellezza dei loro canti » \ Alla storia fa- 


1 ambrogio, In Lucam, VU. 129, p. 338. 13: «Genlcs huius modi quae rum, quomodo resurgant 
mortili et quali corporc ueniant»; De excessu fratrie, II. 34. 1, p. 277: «Quid dubita: de corpo re 
corpus resurgerc?»; II. 37. i t p. 279: «Sed incredibile libi uidetur, ut mortui teuiuescam»; II. 35- 
1, p. 278: «Sed miraria quemadmodum putrefatta solidentur, dispersa coeant, absumpta reparenrur» 
(cfr. p. 314. 7); II. 38. 1, p. 280: «Sequitur illud, quod gentile: plcrumque perlurbat, quomodo fieri 
possit, ut quos mare absorbuerit, ferae dilacetauetint, bestia e deuorauerint, tetra restituii ». Cfr. 
ATENA gora, De resurrectione, 4 (migne, P, G., VI. 9824 sgg.); per l’AmbrOSiastro, cfr. il mio artico¬ 
lo, pp. 133, nota 13: 164, nota 163; per Agostino cfr. il mio articolo, pp. 163-66. 

1 ambrogio. De excessu fratrie, II. 70. 1, p. 267: «Quod ai ueteres sapiente: satis hydri dentibus 
(cfr. Virgilio, Georg., II. 140-42) in regione Thebana inhorruisse armatomm segeiem crediderunt, 
cum utique alterius naturae Agnina cerrum sit in naturam uerti alteram nequiuisse nec partum suis 
discorderà fuisse se minibus, ut ex serpente Komines nascenmtur, ut caro ex dentibus gignetetur, 
quanto magis utique dedendum est, quaecumque seminata sint, in sua io naturam resurgere... camera 
de carne, os de ossibus, sanguinem de sanguine, umomm de umore reparari. Potesti: ergo, gentiles, 
refonnadonem negare naturae, qui mutationem potesti: adserere? Potesti: non credere oraculis, non 
euangello, non propheti:, qui fabulis inanibus ereditisi 1 » 

3 ambrogio, De excessu fratrie, I. 71. 1, p. 243: «Certe si illi sibi aliqua solacia reppererunt. 
qui fine ni scusila defectumque naturae mortem arbitrati sunt, quanto magis nos, quibus meliora 
post mortem proemia bonorum factotum conscientia pollicetur! Habeot gentiles solacia sua, quia 
requiem malorum omnium mortem exiscimant, et, ut uitae fructu carent, ita edam caruisse se putant 
omni sensu et dolore poenamm, quas in hac uita graues et adsiduas sustinemus»; De obito Valeri- 
tiniani, 43. 1 (C. S. E. L., LXXIII, p. 33:): «Quod si gente:, quae spera resurreciioois non babent. 
hoc uno se consolari tur, quo dicant, quod nullus post moitem sensus eit defunctorum ac per hoc 
nullus icmaneat sensus doloris, quanto magis nos consolarionem reeipere debemus...»; De botto 
mortis, IV. 13 (C. S. E. X... XXXII. t, p. 714. 13): «Quomodo moia mala si aut secundum gentiles 
sensu caiet... Ubi enim nullus sensus, nullus utique iniuriae dolor, quia dolor sensus esc»; Ep. ai 
Ecclesiam Vercellensem, LXIII. 17 (migne, P. X... XVI. 1243C): «Denique Epicurei dicunt assertore: 
uoluptatis, quia more nihil ad nos; quod enim aissoluitur, insensibile est; quod eutem insensibile, 
nihil ad ncn. Quo demonstrant corporc se tantum, non mente uiuere... nihil reliquiarum superesse 
animae, cum ipsum corpus non statini resoluarur. Ptius ergo dissoluitur anima quam corpus». Cfr. 
cicerone in macrobio. In Sornnium Scipionis, I. 4. 2, p. 478. 19: «Sapientibus conscientia ipsa fac¬ 
totum cgregionuD amplissimum uirtutis est praemium ». 

* ambrogio, De excessu fratrie, II. 30. 1, p. 273: «Gentile* plerumque se consolantur uiri uel 
de m mm iminif aerumnae uel de iure naturae uel de inmortalitate animae. Quibus utinam sereno 
constarci ac non mise rara animalo in uaria portentorum ludibrìa formasque transfundeieni! Quid 
igitur facete nos opartet, quorum 6tipendium resurrectio est? Cuius gratiam quoniam negare pleri- 
que non possunt, fidem abnuunt»; II. 63. 1, p. 283: «Illud mirum quod, cum resurrectionem non 
credane, tamen ne genu: pensar humanum, clementi quadam benignitate praspiciunt et ideo transiie 
ac demigrare in coipora dicunt anim a*, ne mundus intereat. Sed quid sit difikriUus, ipsi adserant, 
transiie animas an redire, sua repetere an noua quaerere?»; II. 131. 1, p. 323: «Sed uideio quid 
uos de uobis, gentes, opinioni: habestis; neque enim mirum debet uideri, quod aeditis uos in 
bestia: posse murari, qui bestia: adorati:. Ego tamen malim de uestro merito mclius iudicetis, ut 
Don inter eoetus (erarum, sed intcr angelorum consortia uos credatis futuro:». 


3 ambrogio. De bono mortis, X. 43, p. 741. 16: «Sed Hesdrae usus sum scriptis, ut cognoscant 
gentiles ea quae in philosophiae libris miraniur translata de noslris. Atque utinam non superflua his 
et inutilia miscuissent, ut dicercnc animas hominum pariter ac bestiarum esse communes earumque 
summum proemium, si magnorum philosophorum animae in apes bui Iuscinias demigrarent, ut qui 
ante hominum gcnus sermone pauisseot postea mellis dulcedine aut canrus suauitate mulccrent. 
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mosa dì Circe si dava un significato filosofico: ogni uomo diventa l’ani¬ 
male a cui è stato assimilato dalle sue qualità'. Uno dei pochi passi del 
De philosophia conservati, grazie a sant’Agostino, tratta proprio del pro¬ 
blema della metempsicosi. Ambrogio rimprovera Platone: 

« Mi meraviglio che un così gran filosofo, che attribuisce all'anima la 
capacità di diventare immortale, poi la voglia rinchiudere nelle civette o 
nelle rane o persino nelle belve feroci, anche se nel Timeo la considera 
opera di Dio, formata da Dio insieme con gli esseri immortali; il corpo 
d’altra parte, ci assicura, non sembra che sia opera del Dio supremo, 
perché la carne dell’uomo non differisce per natura da quella delle be¬ 
stie » 3 . 

Satis fu exai dixisse illis quod liberata? animae de corporibus j, Ai£t|v peterent, id est locum qui non 
uiderctur, quem locum latine infernum dicimus». Sull’etimologia di Ade che risale a PLATONE, Crai. 
4<>ab. Phaedo 8od c 8td, Gorgia! 493b, cfr. PLOTINO, Enneadi, VI. 4. 16. 36 (cd. Bréhier, p. 198): 
Tè 8Ì ile, diSou Yivtoflcn, tt plv èv Tip ài 5 ri, -tè XiiftTiu; HERMES, Asclepius, 17 (ed. Festu- 

gière, II, p. 317. 1): «Ab eo iiaque, quod uisu priuentur, genere "Ai 5 tk, ab co quod in imo sphae- 
rae sint, Ialine Interi nuncupantur): calcidio, In Timaeum, CXXX III ■ «Nonnulli regionem hanc 
nostram "AtSqv merito, quod sit dxiSVK, hoc est obscura, cognominatalo putant». 

1 ammogio, De excessu fralris, II. 116. 1, p. 320: «Quid philosophi ipsi genus post mortem 
aliquod reppcrerum, quo nos uti magis quam reurgerc delectabit? Et illi quidem, qui dicunt ani mas 
inmortales esse, non satis mulcere me possuct, cum prò parte me redimunt. Nam quae potest esse 
gtaiia, ubi non totus e itasi, quae uita, si in me opus Dei occidat, quae iustitia, si naturae finis mora 
sit erranti iustoue communis, quae ueritas, ut, “quia ipsa se moueat” et semper moueatur anima, 
inmortalis esse creda tur - quod nobis in corpore commune cum besiiis, ante corpus, quid geratur, 
incertum - ncc ex contrariis colligatur ueritas, sed destruatur? An nero il Ionico sententia placet, qui 
nostras animas, ubi ex hoc Corpore emigrauerint, in corpora fera rum u&riarumque animantiutn 
transire conmemorant? At cene haec Circaeis mcdicamentorum inlccebris conposila esse ludibria 
poetarum ipsi philosophi dissetere solcnt, nec tam illos, qui perpessi ista simulcntur, quam sensus 
eorum, qui isra confixcrint, uelut Circeo poculo ferum in uaria bestiarum monstra conuersos. Quid 
enim tam simile prodigii quam homines credere in habitus ferarum potuìsse mutati? Quanto maioris 
est ptodigii gubernatricem hominis animam aduersam humano generi bestiarum susciperc naturato 
cspacemque rationis ad inrationabile animai posse transire quam corporis eifigies esse mutatas? Vos 
ipsi haec destruitis, qui docetis. Nam magicis incantata carminibus portemosae huius conversionis 
genera tradidistis. Ludunt haec poctae, teprehendum philosophi, et quae putant ficta de uiuenti- 
bus, haec arbitrantur ucra de mortuis. Illi autem, qui ista finxerunt, non sunm probare fabulam, sed 
philosophorum errores inridere uoluetunt, qui putant, quod illa anima, quae miti humilique pro¬ 
posito iracundiam uincere, patientiam adsumere, cruore abstinere consueuerat, cadem frementi motu 
leonis incensa irae inpatiens (cfr. VIRGILIO, Aeri., VII. 13) direna rabie sàtire sanguinem caedemque 
possit expetere, et illa, quae “populorum” fremitus uarios “regali 1 ’ quodam consilio temperabat 
et tationabili uoce “ mulcebat ” (Aeri , I. 148-33), eadem se inter deuia atque deserta ritu “lupo- 
rum” patiatur “ululare" (Aen., VII, 18), aut quae iniusto sub onere gemerla duros aratri labore 
questu miserabili mugiebat, eadem postea in figuram hominis conmutata "leui comua quaerat in 
fronte” (Bue., VI. 48-31), uel illa, quem praepetes prius pennae usque ad alta caeli per sublime 
aeris alarum remigiis euehebant, eadem postea uolatus iam non suos rtquirat et se humani doleat 
cotporis grauitatc pigrescere (Aen , VI. 14-19). Hinc fonasse et illum Ica rum pcrdidUtis, quod 
persuasionibus uestris inductus aduìescens priua auem se fuisse fonasse crediderat (ovioio. Metani., 
Vili. 223). Hinc etiam scnes plerique decepti sunt, ut grani inmorcicncur dolori, cygneis male cre¬ 
duli fabulis, dum putant moduiis se mulcendo flebiLibus albemem “molli piuma” mutare canitiem 
(Virgilio, Aen., X. 189-92; ovldio, Melare., II. 367). Haec quam inctedibilia, quam deformia!... 
Quid ucro ptaestaniius, quam ut opus Dei iudices non perire et secundum imaginem et similitu- 
dinem Dei factos transfeni non posse in effigics bestiarum, cum utique ad similitudinem Dei non 
corporis sit imago, sed ratio? Nam quemadmodum homo, cui subiecta sunt animantium genera cete- 
rarurn, in subiectum sibi animai rodiote sui parte demigret?» Cfr. il mio articolo Lei Pères de 
l’Eglise devant lei Enjers virgiliens, in «Archives d’Histoire Doctrinalc et Littéraire du Moyen- 
àge», xxii (1933), 3, P. 74 - 

1 ambbogio. De philosophia, in agostino. Conira lulianum Pelagianum, II. 7. 19 20 (mjgne. 
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È sorprendente che Ambrogio non sia mai citato nell’opera dello 
Stettner sulla metempsicosi Le opinioni esposte in queste tre citazioni 
sono abbastanza simili e probabilmente derivano da un commento a Pla¬ 
tone, in cui si sosteneva che le anime filosofiche venivano cambiate in 
api e usignoli e le altre in rane, civette e bestie selvagge. Vari elementi 
di una classificazione di questo tipo si possono trovare sparsi nell’opera di 
Platone. Nel Fedone , gli uomini che hanno mostrato le virtù sociali e ci¬ 
viche della temperanza e della giustizia, diventano api \ Nel decimo li¬ 
bro della Repubblica, Er il Pamfilio dichiara di aver visto l’anima di Ta- 
mira che sceglieva la vita di un usignolo e quella di Aiace che sceglieva 
la vita di un leone \ Le bestie selvagge ricompaiono nel Timeo come se¬ 
de finale di coloro che non avevano alcun interesse per la filosofia, ma 
erano solo 0vpó<; \ 

Già parecchi di questi elementi sono riuniti in Plotino: gli uccelli 
che cantano, le api, le bestie selvagge 1 . Ambrogio però qui non segue 
certo Plotino. Quest’ultimo difatti credeva ancora nella metensomatosi 
in senso stretto e non faceva nessun accenno alle rane e alle civette. La 

P. L., XLIV. 686): « An forte ipsum quoque Ambrosium scisse ac docuisse dubicabis Dcum esse ho- 
mimim condirorem, et anima* et corporis? Audi ergo quod dicat in libro De phtlosopbia conira 
Platoncm philosophum, qui hominum animas reuolui in bestias asseuerat, et arwnamro tantum 
modo Dcum opinatur auctorem, corpcrfi amerà diia minoribus facienda decernit. Ergo sanctus Am- 
brosius: " Mirar, inquit, tantum philosophum, quomodo animate , cui potestatem conferendae im- 
mortalitatis attribuir, in noctuis indudat aut ranulis, feritale quoque induat bestiarum, cum in 
Tiniaeo Cam Dei opus esse memorauerit, inter immortalia a Deo factam; corpus autem non uideri 
opus summi Dei asserii, quia natura camis humanae nihil a natura cotporis bestiaiis diflert. Si ergo 
digna est quae Dei opus esse aedatur, quomodo indigna est, quae Dei opere ucstiatur? " Ecce non 
soluin ani marti quod et illi dicunt, ueium etiam corpus, quod illi neganr, contra Platonicos Dei 
opus esse defendit Ambrosius». 

1 T. STETTNES, Die Seelenwanderung bei Griechen und Róntern, in ■* Tiibinger Beitrage zur AI- 
tertumswissenschaft», xxil (Stuttgart-Berlin 1934). 

1 platone, Phaedo, 82a-b (ed. Robin, p. 43) (dopo aver parlato dell’asino, del lupo, del falco¬ 
ne e del nibbio): «Oùxcùv rùSaLpovfcTaTOi, tipo, xal tcùtuiv tini xal (te 0 f).TWtTov tórov tivece 
ol -ri|v SqpoTixfiv xal imXitixiIiv àprT+pJ ItmeTnBfyxiTEe, f\v Si) xaXeùai ffwqpeauvqv ti xal 
ùLxaicxnivjiv, (( E8evq te xal paXl-rne YTVovuCav 4veu tpt-Xocoipiae te xal veù; - lift Si) ovrot 
euSaipcvlircaToi; - 'Ott Tovrove Etxóe Étrxtv ile toujùtov ttàXiv àtptxvEiaflat roXitixòv xal 
■flptpov yfvoe, f| rovi pcXiTTÙv 1 ) ffpqxitv f] puppfpiwv...» 

* platone. De Republica, X, 6aoa-b (ed. Chambry, p. 122): < ’IBtiv Si Tfjv ©apópou dqBivoe 
IXeplvTiv... ElxoffT-f)v SI Xaxoùaav vi/vxfiv IXéaBtu. Xiavxee fllov elvai 6t -tipi Alavrcq toO TcXa- 
puvtcu qiEÙrnunnv 4 v 6 ptiMtov YTvlaBai, prpvnpfvqv xf|e TtSv BrXuv xpltnttjq». Si parla poi delle me¬ 
tamorfosi di Orfeo in cigno, di Agamennone in aquila, di Tenute in scimmia. Cfr. anche PROCLO, 
In rempublicam, é2oa (ed. Kroll, II, p. 312. 23): «Ktixvoi xal dtiBivEe diti tOiv Tate Mmitrate yt- 
yivaetv xaTéxtav, derol xal XiovxEe dui t6*v f)p<i>ix(jv... Olov dxè t-Tk ’Ofxjiiiiie futile xal TÌV; 
Qapvpou tiurftv fvSctxvùptvoe peuatxfiv plv tv. va Rdvrue» 

* piatone, Timaeus, 9te (ed. Rivaud, p. 227): «Tò S’ au rI^ov xal ftqpuLfite ylyovtv èx tOv 
pqStv Rpotrxpuplvtifv tprXoaoqlqt pq$l dBptnivrtiiv TÒe itzpl tòv oùpavòv tpiieitae REpl pqSfv, Sui tò 
pqxl-n Tate fv Tfl xEtpaXfl xe^crtìm, dXXi Tote REpl TÌ ctT|Bti tfle 'l'UX'HC frfEpòaiv txeaflai pi- 
pEmv a. Questa frase segue la menzione degli uccelli e precede quella dei rettili, dei pesci e dei mol¬ 
luschi. 

5 piotino, Enneades. III. 4. 2. 17 (ed. Henry-Schwyzer, I, p. 311): « “Orot SI atoBfieu pòvera 
ECntrav, ^ia dXX’ eI plv aloBfuiu; prri flvpoO, t4 4 ypta, xal f) Siaipopd f) Iv Tovreve tò Btatpipev 
tùv toloùtuv Retri... Tolte Ei tptXoptnitroue plv, xaBaptoue SI xà SXXa, eie tè tfiStxd... ’O 6’ 
frerov RoXmxfic PExéxtuv iroXmxòv l&ov, plXiTTa xà Toiaùra»; cfr. IV. 3. 12. 39. 
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fonte di Ambrogio al contrario dava anche un’interpretazione allegorica 
dell’episodio di Circe: le metamorfosi descritte dai poeti dicevano solo 
che l’anima, in seguito alla sua condotta, poteva ridursi al livello di una 
determinata bestia. Un’interpretazione siffatta del mito di Circe, miran¬ 
te a provare, contro Plotino, che Platone non aveva mai detto che l’ani¬ 
ma umana entrasse di fatto nel corpo di un animale, era dovuta a Porfi¬ 
rio, il quale, però, credeva nella dottrina della metempsicosi e respinge¬ 
va il dogma cristiano della resurrezione del corpo La seguiva in questo 
Giamblico, che, come sappiamo da Nemesio, scrisse un libro intitolato 
Non si dà metensomatosi di uomini in bestie irragionevoli, né di bestie 
irragionevoli in uomini, ma di bestie in bestie e di uomini in uomini \ Lo 
stesso Nemesio era di questa opinione, condivisa dalla maggior parte dei 
tardi neoplatonici ’ e conosciuta e accettata anche dai Latini 4 ; perfino al- 


1 Porfirio in stobeo, Ecloga, I. 49. 60 (« 3 . Wachsmulh, Berlin 1884, pp. 445. 15-448. 3). 
Questo passo è in parte tradotto c commentato da F. buffière, Lei Mytbes d'Homère et Ut pensée 
gfecque, Paris 1956, pp. 506-20. Cfr. F. Cumont, Lux perpetua, Paris 1949, p. 203. Si vedano anche 
i passi di Agostino citati piu oltre, nota 4. 

2 nemesio Di emesa, De natura hominis, 2 (adone, P. G., XL. 384A; ed. Matthaei, p. 117): 
«révpaircizi ymrv hùtù tiev 4 | 5 i.| 5 Xov étrtypaipov "Ori oùx àit' dvOpóntuv tic AXoya evSt ini 

àXòvuv tlq àvSpémoi*; od tic-tEvetopaetifliu; yLvavrai, AXXà iti è eh; l&a. xai ini 

dvSpórtuv rtc ivtpùxovg». 

’ Hermeliea, X. 19-20, 22 (ed. Festugiire, p. 123. 3 e p. 124. 4); PROCLO, In Timaeum (ed. E. 
Diehi), III. p. 295. 30; In rempublicam (ed. Kroll. II. p. 336. 28); Sallustio, De diis, XX (ed. 
Nock, p. 34. 26); ermia, In Phaedrum (ed. Couvreur, p. 170. 16); oumpiodoro. In Phaedonem 
(ed. Norvin, p. 166. 24). Cfr. E. zeller, Die pbilosopbie der Griecben, 5' ed., III. 2. 2 (Leipzig 
1923), PP- 712-16 e le mie Leltres grecques ecc. cit., p. 290. 

4 Oltre ai testo di Calcidio, citato piu oltre, p. 192, nota 2, cfr. boezio , Philosopbiae Consolatio, 
IV. III. 13.21 (ed. Bieler [C. C., XCIV], p. 71): «Hoc igitur modo quicquid a bono deficit esse desi- 
stit. Quo fit ut mali desinant esse quod Fueraot. Sed fuisse homines adhuc ipsa huroani corporis teli- 
qua species ostentar, quare uetsi in malitiam huraanam quoque amisere naturaci. Sed cum ultra ho¬ 
mines quemque proueherc sola prubitas possit, necesse est ut quos ab humana condicione deiecit in¬ 
fra homines merito detrudac impcobitas; eueoit igitur ut quem Iransformarum uiliis uidcas hominem 
aestimarc non possis. Auaritia feruet alienarne) opum uiolentus eteptor: lupi similem dixeris. Ferox 
atque inquics linguam litigiis exercte: cani compatabilis. Insidiator oceultus subripuisse fraudibus 
gaudet: uulpeculis exacquetur. Irae intemperans fremit: leonis animum gestore credatur. Fauidus ec 
fugai non metuenda formidat: ceruis similis habeatur. Segnis ac stupidus torpetr asinum uiuit. 
Leuis atque inconstans studia permutat: nihil auibus diflcrt. Foedis immundisque libidinibua im¬ 
mergimi: sordidae suis volupiale detinetur. Ita fit ut qui probitate deserta homo esse desierit, cum 
in diuinam condicionem transire non possit, uertatur in beluam». Questo passo, cui fa seguito una 
poesia sull'episodio di Circe, è in netta opposizione con le opinioni di c la umano, In Rufinum, II. 
482-89 (AL G. H., Auct. Antiquist., X, p. 52), che ammette il passaggio delie anime umane nei corpi 
degli animali. L’inteiptetazione porfirìana aveva chiaramente l'appoggio di sant'Agostroo, De civitate 
Dei, X, 30; cfr. Porfirio, De regressu animar, fragm. XI. 1 (ed. Bidea, p. 38*): « Nam Platonem ani- 
mas hominem post mortem rcuolui usque ad corpora bestiarum scripsisse certissimum est. Hanc 
sententiam Porphyrii doctor tenuit et Plotinus. Porphyrio tamen iure displicuit... Puduic seilicct 
illud credere, ne mater fonasse filium in mulam reuoluta uectaret... Quanto, inquam, honestius cre- 
ditur reuerti animas ad corpora propria quam reuerti toticns ad diuersa! Vemmtamen, ut dixi, ex 
magna parte correctus est in hac opinione Porphyiius, ut saltem in solos homines humanas animas 
praecipitari posse sentirei, beluinos autem catcctes euertere minime dubitarci»; XI. 2, p. 47* 
( _ De civitate Dei, XII. 27): «Cum suo Platone aliisque Piatonicis sentit eos, qui inmoderate atque 
inhoneste uixerint, proptet lurndas poenas ad corpora redire mortalra, Plato quidem bestiarum, 
Porphytius tantummodo ad hominum»; XI. j, p. 41* (—De civitate Dei, XIII. 19): «Ut Christo 
aduersaretur, resurrectionem ìncorruptibiiium corpomm negans, non solum sine terrenis, sed sine ul- 
lis orinino corporibus cas adseruit in sempitcroum esse uicmras»; XI. 3, p. 41* (- De civitate Dei, 
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cuni scrittori ecclesiastici credevano di aver trovato nelle Scritture testi 
che la sostenevano *. Ambrogio, però, non rifiutava soltanto la metenso- 


XXII. 13): «Ut fidem resurreetiouis inludant». Il passo di Agostino sulla mula non può essere un 
frammento di Porfirio, come credeva il bidez, Vie de Porphyre, p, 38*. 16, ma deve derivare dalla 
stessa tradizione cui si rifà Tertulliano in Apologeticum , XLVIII. 1 (ed. Waltzing, p. 101): «Si quia 
philosophus afirmet, ut ait Laberius de sententia Pythagorae, hominem Seri ex mulo, colubram ex 
muliere... nonne consensum moucbìt et fidem infinge!, ut etiam ab animalibus abstirendum propte- 
tea persuasimi quis habeat, ne forte bubulam de aliquo prerauo suo obsonct? » La distinzione tra me¬ 
tamorfosi fisica e morale ere gii stata espressa da cicerone, De otìiciis, III. 20. 82: «Quid enim inte¬ 
rest utrura ex homine se conuertat quis in beluam an hominis figura inmauitatem gerot bcluae?» Cfr. 
L. alfonsi. Studi boeiiani, in «Aevum», trem i (1931), pp. 143, 146, che ritiene ebe questa sta la 
fonte del paS9o della Consolatio di Boezio. 

1 Origene, De principiò, I. 18. 1 (C, C. S , V, p. 104. 8): «’H tliujrt drtoppfouaa-toG xaXoO gai 
Tfl ga*£qt TtpwgXLVotrivn giri furi. rXciov Év taórn tlvoUÌvti, c[ |if| intotrrpéipot, òzi ttk àvotcìq 
à-noxTTivoOtm gai ùirè Tfyt ttovriplac àgo&T)pwvToi... xat oIpeìtoi gpèg tè àXoY<«frfiv<ii gal tèv 
fwSpav, tv' cO-ruc etnu, pimi gal taza xat’ d^iav Tfy; fri eXitov dttoxtùatis; tfic gaxlaq 
év6 urtai aOpa (toi )trù 5 c fi toiov6t dXdyou t<Jiou». Le sue opinioni sono riassunte da Gerolamo, 
cxxrv. 4. 3 (C. S. E. L.. LVI, p. roo. 19): «Angclum siue animam siue daemonem, quos unius 
adserit esse naturae, sed diuersanim uoluntatum, pio magnitudine neglegenciae et stultitìae iumen- 
tum posse fieri et prò dolore poenarum et ignis ardore magia eligere, ut brutum animai sit et in 
aquis habitet ac fluctibus, et corpus adsutnere huius uel illius pecoris, ut nobis non solum quadru- 
pedum, sed et pisci um corpora sint timenda. Et ad extremum, ne tenere tur Pychagorici dogma tis 
reus, qui adserit pstip<|ivxuarv, post tam nefsndam disputationem, qua lectoris anim imi uulne- 
rauit: "Haec, inquit, iuxta nostram sententiam non sint dogmata, sed quaesita tantum atque pro¬ 
ietta, ne penitus intractata uiderentur”». Il paregooe di un uomo con un iumentum mostre che 
Origene si riferiva senza dubbio al Salmo XLVIII, 13 e ebe è a lui che si rifà direttamente AGOSTI¬ 
NO, De genesi ad litteram, VII. 9 (C. S. E. L., XXVIII, p. 208. 1): «Deinde cauendum est, ne quae- 
dam trenslatio animae Gai a pecore in hominem posse credatur, - quod imitati fideique CBtboIicae 
omnino conuarium est, - si concesserimus inretionalem animam ueluii materiati subiacere, un de 
retionalis anima fiat. Sic enim fiet, ut, si haec in meliua commutata erit hominis, illa quoque in 
deterius commutata sit pecoris. De quo ludibrio quottmdam philosophorum etiam eorum posteri 
erubuerunt nec eoa hoc seDsiase, sed non rette intellectns esse dixerunt. Et credo ita esse, uelut si 
quisquam etiam de scripturis nostris hoc sentiat, ubi dictum est: “Homo in honore positus non 
intellexit: conpara tus est pecari bus insensati et similis factua est eis "... Neque enim non omnes 
haeretici scripturas catholicaa legunt nec ob aiiud sunt haeretici, nist quod eas non bene intellegen- 
tes suas falsas opiniones contre earum ueritatem pcnricaciter adsenun. Sed quoquo modo se habeat 
uel non habeat opinio philosophorum de rcuolutionibus animarum, catholicae tamen fidei non con- 
uenit credere animar poco rum in homines uel hominum in pecora trans migrare. Fieri sane homines 
uitae genere pecoribus simtles et ipsae rea humanae damane er scriptum testami. Unde est illud, 
quod commemoraui: “Homo in honore positus non intellexit; conparatus est iumentis insensatis et 
similis factus est eis” (Pi., XLVIII. 13), sed in bac uila utique, non post mortem... Quid enim 
adferunt argumemi philosophi, qui putant hominum animas in pecore uel pecorum in homines post 
mortem posse transierri? Hoc cene, quod morum similirudo ad id trahat, uelut auaros in foimicas, 
rapace: in miluos, saeuoa ac superbo: in leone, sectatores inmundae uoluptatis in sue et si qua 
similia. Haec quippe ad scruni nec adtendunt per hanc rarionem nullo modo fieri posse, ut pecoris 
anima pose monem in hominem transferetur. Nulla modo enim porcus similior erit homini quam 
porco; et cum mansuescunt leena, canibus uei etiam ouibus filini similiores quam bominibus. Cum 
igitur a pecorum moribus pecora non recedunc et quae oliquantulum ceteris dissimilia fiunt, simi- 
liora sunt tamen suo generi quam humano longeque plus ab hominibus quam a pecoribus dìflerunt, 
numquam rrunt botninum animae istae, si ea, quae similiora sunt, trahunt... Unde procliuius et 
ipse crediderim, quod etiam eorum posteri sectatores, illos homines, qui haec primitus in suis Li- 
bris posuerunt, in hac uita potius inceli egi uoluisse quadam peruersitate morum ac turpitudine ho¬ 
mines pecorum similes Cai ac sic quodam modo in pecora commutari, ut hoc dedecore obietto eos a 
cupiditatum prauicate reuocarent». La metensomatosi i anche dccundat^tra le altre eresie, da un 
collega di Ambrogio, filastwo da brescia, Diuersarum hereseon liber, CXXIV (96) (C. C., IX, p. 
287): «Alia esc heresis quae dicit animas uenerartorum, sceleratorum et homicidarum er aliorum ta- 
lium transire in daemonas ac pecudes et bestias et serpentes... Si quis autem hoc putaucrit fieri, paga- 
nitatis et uanitatis philosophorum quam Christianitatis uidetur haberc consortium... Animae itaque 
natura non uertitur in naturam alteram, sed... non aliis morum causa nisi pecudibus cognosdtur com- 
parando, non natura, sed moribus, ut scriptum est». 
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matosi nel senso delle metamorfosi mitologiche nel corpo di animali. Egli 
negava l'idea fondamentale della metempsicosi, vale a dire il passaggio 
dell’anima umana dopo la morte nel corpo di un altro essere umano che 
conduceva una vita da bruto di un tipo o di un altro. L’anima umana, di- 
fatti, creata a immagine di Dio e destinata al predominio sugli animali, 
non può certo, in quanto razionale, venir trasformata in un animale. In 
realtà quel che veniva condannato da sant’Ambrogio era l’opinione di 
Porfirio e dei tardi neoplatonici. 

Alcune sue osservazioni ci permettono almeno di orientarci nel pro¬ 
blema delle sue fonti. La sua argomentazione si basa infatti sul tentativo 
di porre Platone in contraddizione con se stesso. Da un lato Platone so¬ 
steneva il passaggio dell’anima da corpo a corpo, ivi inclusi i corpi delle 
bestie selvagge, delle rane e delle civette, dall’altro egli dice nel Timeo 
che l’anima è un essere immortale, opera del Demiurgo, mentre il corpo è 
opera di divinità inferiori. Queste opinioni erano incompatibili, perché 
nei due casi il valore dell’anima veniva a essere differente. Ambrogio con¬ 
cludeva che era piu coerente respingere l’intera dottrina della metempsi¬ 
cosi, in qualsiasi forma, e affermare che il corpo, come l’anima, era opera 
del Dio supremo. 

La fonte di Ambrogio era senza dubbio qualche apologeta cristiano, 
perché una serie di testi simili - il passo del Fedone sulla palingenesi e 
il passo del Timeo - viene usata da Tertulliano ‘, e la stessa esposizione 
del Timeo offre a Calcidio ! e a sant’Agostino J l’occasione per esaminare 
la questione della metempsicosi in generale. 

1 Tertulliano, De anima, XXIII. 3 (ed. Waszink, p. 31. 30): -«Dolco bona fide Platonem 
omnium haercticorum condimenlarium fuissc. lllius est enim ci in Phaedone, quod animar hinc 
euntes sint illue, et inde huc (Phaedo, 700); item in Timaeo quod " genimina Dei delegata sibi mor- 
talium genitura accento initio animar immortali mortale cicircumgelauerint corpus" {Timaeus, 69C: 
“ Kal TtSv piv Betuv aùrit; S-ntiunip-fòi;, tùv Et Ovrntùv ff|v ytv itnv toù; tau-roC icwfi- 

liaarv Eiuiioupyzlv itpoeécaljEV. Ol Et tu+toùpcvot xtLpaXa|ìd\'TC<; àp^Tiv i|a>xì|c àBàvtncv tò |ut 4 
toùto ftvTrtòv tritio aùrp rapu-tp^utrav")». Il debito con il Fedone è ancora più chiaro nel De 
anima, XXVIII. i, p. 39. 25: «Quis ille nunc uctus sermo apui memoriam Piatonis de animarum 
reciproco discursu; quod bine abeunies sint illuc et cursus huc ueniant et dchinc ita habeat cursus 
ex mortuis effici uiuos ? iPbaedo, 700: "IlttXai. 4 c; pèv 0ùv Ea-ci tu; Xèrcq ou priiWiiicOa, ùc tOshi 
tvBtvEc àtjLxó^cvci txzi, xat n&Xiv yi Edipo thpixyoOvTai. xal Yt-p/ovrai fx Ttòv TESvELmjv "). Py- 
thagoricus. ut uolunt quidam, diuìnum Albinus existimat, Mercurii lorsitan Aegyptii». Sul Timeo, 
4 icd c 69C, cfr. ARNOB 10 , Ad versus fiationcs, II. 32. p. 126. 12. 

1 calcldio, In Timaeum (42C), C. otevi (ed. Mullach, p. 222): «Sed Plato non putat rationa- 
bilcm animam uultum etque os ratione caremis animalis induere, sed ad uitiorum rcliquias accedente 
corporc, incorporationcm, auctis animar uitiis, efferari ex instiruto uitae prioria, et iracundum qui- 
detn hominem eundemque fortem prouchi usque ad feritatelo leoois, ferum uero et eundem rapacem 
ad proximam luporum naturae similitudinem peiuenire, caeterorum item. Sed cum sit reditus ani- 
mis ad fortunam priorem, hoc uero fieri non potest, nisi prius reditus Cactus erit purus ad clemens 
et homine dignum institutum, rationabilis porro consilii concedo, quae poeoitudo est, non proue- 
niat in iis, quae sane ratione uiuunt, anima quondam hominis nequaquam transit ad bestias iuxta 
Platonem»; CXIX; «Deinde iubet factis a se diis, id est stelli», fingere fiumana eorpora (42d) anima- 
rum competentium reteptacula...» 

1 agostino, De civilate Dei, XII. 27. t (C. C., XLVIII, p. 383): «Ita sane Plato minores et a 
sanano Deo factos deos cflcciorcs esse uoluit animalium cetcrorum. ut inmortalcm partem ab ipso su- 
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D’altra parte i due esempi della rana e della civetta non sono inven¬ 
tati: anche questi sono tradizionali. Indubbiamente vano sarebbe cer¬ 
care 1 in Platone 0 nell’opera dei suoi numerosi commentatori pagani 
menzione di questi animali. L’apologeta cristiano Enea di Gaza indicava 
però come uno dei possibili risultati della metensomatosi, allo stesso li¬ 
vello delle formiche e delle vespe, la rana: era il corpo che veniva riser¬ 
vato alle persone troppo loquaci, agli uomini come Cleone In questo 
contesto Enea di Gaza parlava di due uccelli: l’usignolo, che deriva diret¬ 
tamente dalla Repubblica di Platone (620^), e la cornacchia (xc^oi^)’. 
L’origine satirica della scelta di questo uccello è ovvia: dal Gallo di Lu¬ 
ciano, che costituiva un attacco esplicito contro la dottrina della meten¬ 
somatosi \ Il gallo ci dice con voce umana di essere l’ultima incarnazio¬ 
ne di Pitagora e racconta spiritosamente l’intera storia postuma del filo¬ 
sofo. Le sue due reincarnazioni più recenti erano state precisamente la 
cornacchia e la ranaLa ragione per cui queste due creature appaiono 
insieme, e sono gli immediati predecessori del gallo, è che esse rappre¬ 
sentano il tipo caratteristico del chiacchierone malizioso o pieno di pre¬ 
tese*. Più oltre in Luciano la rana e la cornacchia riappaiono di nuovo in¬ 


ir. r.-ent. ipsi uero morta lem attexercnt (cfr. Timaeui 41C-42CI; e De civilale Dei, X. 31. 8; XII. 23. 7; 
XIII. 18. 43). Proinde anjmarum nostranim eos creatore noluit «se, sed corpo rum. Linde quoniam 
Porphyrius propter animae purgationem dicit corpus onme fugiendum simulque cum suo Platone 
aliisque PLatonids sentir eos, qui inmodcrate atque inhonestc uiierint, propter lucndas poema ad 
corpora redire mortali a, Plato quidem etiam bestiarum, Porphyrius lanrummodo ad hominuni, se¬ 
qui tur eos, ut dicant deos istos, quos a nobis uolunt quasi parentes et couditares noslros coli, nihil 
esse aliud quam fabros compcdum ClrCcruraue nostro rum, nec institutores, sed incluso res adligato- 
resque nostros ergastulis aeiumnosis et grauisimis uinculis. Aut ergo desinant Platonici poenas am¬ 
manirà ex istis corporibus comminaci, aut eos uobis deos colendos non pracdicent, quorum in nobis 
operationtra, ut quantum possumus nigiamus et cuadamus, hortaruur». 

1 Platone, Pbaedo, I09b no mina le rane (cfr. Theaet., xéic, i67b) e le formiche, ma non in 
rapporto con la metensomatosi. 

1 enea di gaza, Tbeopbrastus, cd. Boissonade, Paris iB3<5, p. 13 (migne, P. G., LXXXV. B97A): 
«'O 6 l 5 f| pàtpaxoq xalKXtuvijv [Cupi yàp poùtrvu dpqiiTepsi]»). Cfr.H. DORRIES, Konlroversen 
um die Seelenwanderung im kaiseneitUchen Platonismi!!, in «Hermes», lxxxv (1937). P- 433 . n. 2. 
Cfr. Alessandro di AFRODISIA, De anima, ed. Bruns (C. A. G-, Supplemenlum Àrislotelicum, 
II. 1, p. 27. 21): «"Eri -rt mie eùx dtcmsv -tò r ha dvèpottov Xfytiv Ttiu fjarpdxtuv xal tfiiv 
TuxivTtuv ^tpuv Sia^fptiv p-f] r}) -rifa i^uxi*; Bovdpei, àXXà èpyovLxiii toa oùpari; Ou6fv TX Bictari 
"rik Ù 7 t 4 TLVtdV XEYOifivrK piTiptJtoxtitrtGK flSe -f) 54 ^a, et p-f| 7 iapà rà<; t?k (JaixìV; Swdpeu;, dXXd 
rapà Ttt Spiavi fj t»Sv Lqxuv xat TÙM tvtpyiLtiv aùrtiv Ytvrxai Siaoapd. ’H almfi piv ydp tv nòai 
tcE<; IpijAixou; ferrai tlruxVl, xarà fif ràq rùv cropàruiv 6iaipipuq évepytiosi. Kdxcivoi XryouaiM ». 
Servio, In Aen,, VI. 7*4: «Non esse in animis dissimilitudinem, sed in corporibus...» 

3 ENEA di GAZA, Theophraslus, p. io (MIGNE, P. G., LXXXV, B86b): «A 06 u; Sé eLq ipvéeu (jnioiv 
per aride pi vq, xoXotèe f| dq6<ùv òtpBrùra, eU dipo Biènni». 

4 Non riesco a capire come M. CASTER (in Lucien ei la pensée religietisc de son tempi, Paris 
1937 . PP 292-93), possa dire che Luciano non fa nessuna critica esplicita della reincarnazione. Sulle 
serte reincarnazioni di Pitagora in animali si veda la sua Vera bistoria, 11 (ed. Dindorf, p. 292). 

5 LUCIANO, Somnium seu Galliti, 20, p. 300: «Eira (ìaaiXew;, eira névi* xal per’ ÌXIyov aarpd- 
Tcrie, eira tirepq xal X0X01Ò9 xal Bdrpaxoe xal dXXa pupia... Tà reXeuraia 6t iXExrputiv». 

‘ Per la cornacchia clr. Aristofane, Cavalieri, 1020: «II0XX0I yàp piati tnpt xaraxpiHouai 
xoXpioì». Pct le rane cfr. ovimo. Metam., VI. 374 (sui pastori trasformati da Leto): «Sed mine 
quoque turpes | litibus cxercent linguas pulsoque pudore, | quamuis sint sub aqua, sub aqua male- 
dicere tentant. | Vox quoque iam rauca est inflataque colle tumescunt, | ipsaque diletant patulas 
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sieme, la prima in rapporto con la professione dei sicofanti, la seconda 
con quella dei sofisti 1 . Ciò che lo scrittore voleva mostrare, come aveva 
già detto al lettore, era che la dottrina della metempsicosi si fondava su 
chiacchiere vuote e oziose e che Pitagora avrebbe fatto meglio a seguire 
la sua regola del silenzio 1 . Anche Gregorio di Nissa, esponendo le sue 
opinioni sulla metempsicosi, dichiarò che i pitagorici chiacchieravano co¬ 
me rane e cornacchie ‘. 

Molto probabilmente il passo del De philosophia di Ambrogio va in¬ 
terpretato tenendo conto di questa tradizione satirica. È forse alquanto 
sorprendente l'uso, insieme con rana, della parola noctua (e non monedu- 
la), come equivalente del greco xoXotó^. A mio modo di vedere, però, 
Ambrogio o l’apologeta da lui imitato ricorsero a questa traduzione ap¬ 
prossimativa, in quanto vedevano un rapporto tra la cornacchia e la ci¬ 
vetta (suggerito anche dall’espressione francese choucas, se confrontata 
con chouelte ) \ In ogni caso il contesto dei passi di Luciano, Gregorio di 
Nissa e Ambrogio ci mostra che queste bestie erano state scelte come ca- 


conuiria rictus. | Terga caput tangunt; colla iotercepte uidentur; | spina uiret; uenter, pan maxima 
corporis, albct, | limosoque nouae saliuot in gurgite ranae». seivio. In Georg., Ili, 4)1, ed. Thilo- 
Hagen, III, 1. p. 310. 9: • ranis... loquacibus, ideo quia ex hominibus factae sunt, uc dàcie Oui- 
dius». agostino, Enarr. in Ps., LXXVII. 27 (C. C., XXXIX, p. 1087): «Rana est loquacissima 
uanius». 

1 LUCIANO, Gallai, 26 27, p. 503: «"Itti OC Si fl xùtav fl Ix&ve fi pdrpaxoe SrcÒTt yévoio, nòie 
fipcprc ixelvqv Tipi Biarpififiv; _ Moxpòv toùtov dvaxivele tòv Xàfov xal où toO ratpdvroe xaipoù' 
itXfiv t6 yc XEipàXaiov, oùSeU *"1 oùx dxpaYlioviaripoe tOv ploro ESol-i 1101 rov àidptinteCcu 
pòvaie Tate <pu<n.xaCc faidhipCaic xal xpdaic ijutiiiEHCTpiiMd'°C’ TeXùvqv Si Cmtov avxorpdvrqv 
pdrpaxov fi ac<puJTf|v xoXoiòv òrjiomxòv xùvuroa fi xlvaiBov dXexrpuAva fi tua Oliste èvvocÌTE, 
cùx dv [Seii; tv txslv«e ». 

1 Ibid-, 4, p. 493: « ... fio’ flBq lini TlTqpqxivai BoxO uòvo tv croi dXXòrpia toO riuCtiYÓpou. 
- Td noia; - f Ev piv Sri XdXoc il xat xpaxnxòe, ò Si ciwndv ée xìvte JXa Etti, olirai, napnvEi... 
’tìtm fi WdxrOat poi dvàYxn xal dXXrp rivai fi IIvflaYÒpq 3 vn napavrvciiqxfvai... » 

’ GREGORIO DI NISSA, De bontirlil opificio, 28 (M1GNE, P. G., XLIV. 232A): «Ol... TpWrfluTÉpiv 
Tflc tv ffopxl turile rfjv ivoX’.TEiav tOv rJ/uxCrv SoYliaTÌtovTEe, où poi Boxoùm tùv ’EXXtivixùiv 
xaflapEÙnv 6trYlidT<i»v, rGrv rapi T?ie pETEvouiiianieEtiie avroie prpufaXoTqpfvuv. El yàp tu 
àxpipùe itrTdunu, npòe Tauro xard itòaav à.vàyxTiv tòv Xòyov avroie eùpfiari xaracupòiiEvov, 8v 
e>atri riva rùv xap‘ ìxeIvolc 00 tp&v clpqxivaL, Sn dvftp yiyc'siv i aùrie, xal rwaixòe triòlia 
liXTqmxdiraTo, xal |1 *t’ ipviuv dviitrq xal Odilvcc E<pu, xal tòv EvuSpov ÉXaxE fìtov. Où nòppai 
TTle dXqOitae xard te tì;v i|if)v xploiv ipEpipcvoe 4 rapi aùroù Tauro Xtruiv. "Ovrwe Yàp 9 a- 
Tpdxoiu TiviLv fi xoXoiùv ipXuaplae, fi dXoYlàe IxOùuiv fi Epu&v dvaioOqolac Stia rà roiaOra 
S^Ypara, tS plav r|ruxf|V Xìyeiv Sid toooùtuv ÌXBeìv. Tfje 5 i Totaùrqe droitlae aùrn irrrlv fi 
alita, tS Trpoùrpiardvai tde rjruxde oltafiai. di’ àxoXouBou YÒp fi dpxfl toù toioùtou SÒYliaroe ini 
tò npooExie n xal napaxrliicvou tòv X6yov itpcàyovoa, pixP<- toùtou TEpaTEuopévri SU^runv». 
Ctr. In Cani, hom * (migne, P. G., XLIV. 833B), sulle rane, e: «tòv EvuSpov, tv’ ovriue Elraa, 

P lo V », 

4 In LUCIANO, Gallai, 2-4, pp. 491-93: «Elrd col rtpac eIvbi Soxel tò toioùtov, ri òiiòexjvoe 
ùpìv eliu; - noe yàp où ripou;;... Toùr’aù iiaxpip txelvou TEparuSicTEpov, dXExrpviliv ipiXòaii- 
ipse»; in Gregorio di Nissa citato sopra: -etparevoiifvq - momtra. In Ambrogio, vedi sopra: «illos... 
in uaria bestiarum momtra conuersos. Quid enim tam limile prodigii quam bominet credere in habi¬ 
tus ferarurrt potutile mutali? Quanto maioris est prodigii gubernatricem hominis animarti aduersam 
humano generi bestiaium suscipere naturam... Porlentosae huius conuersionis genera irndidistis». eu- 
sebio ui cesarea, Praep. Ev., XIII. 16 (ed. Miss, II, p. 237. r), mette in rapporto le idee platoniche 
sulla meiensomatosi con la zoolatria egiziana. 
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si Limite, e per mostrare l’assurdità e la « mostruosità » di una dottrina 
siffatta *. 

Si può aggiungere che il passo di Enea di Gaza sulla rana è accom¬ 
pagnato da considerazioni molto simili a quelle dello stesso Ambrogio. 
Non è sufficiente, egli dice, negare con Porfirio e Giamblico che un uomo 
possa essere trasformato in un uccello rapace (tomvos). Bisogna aggiun¬ 
gere— come hanno fatto Siriano e Proclo in polemica con Porfirio e Giam¬ 
blico — che un’anima rapace non può nemmeno diventare un uomo con 
l’anima di un uccello da preda \ I due apologeti cristiani, naturalmen¬ 
te - anche se Siriano e Proclo non se ne rendevano conto -, tendevano 
a escludere ogni forma possibile di reincarnazione diversa dal ritorno del¬ 
l’anima nel suo corpo, il giorno della resurrezione dei morti. 

Si può osservare che Ambrogio cerca di mostrare qui che l’anima 


1 Cfr. giegohio Di NISSA, in DIONIGI IL PICCOLO. De crealione hominis, 29 (mignb, P. L., 
LXVII. 396D): «Vere namque ranarum coruorumque (!) garrulitAtibus et iimionabiiitate pìscluid et 
arborum insensibilitate digita haec eorum dogmi La comprobanrur, quae unam ani imam per tot rea 
permansile confirmam. Ineptiae huiua haec causa esc, quod ante subsistere anitnas arbitrati tur. Con* 
sequenter enim principium dogmatis eorum in anteriora tendala ac promouens, usque ad haec mon¬ 
stre delabitur». Se la mia congettura sembra impossibile, si può alloca prendere in considerazione 
TEaTULL la no , De anima, XXXIÌ. 3 (ed. Waszink, p. 43. 4), in cui si accenna alla civetta, in rapporto 
con la meleti so ma tosi, perché è incapace di vedere la luce del sole (mentre l'aquila [Rep., 6aob] può 
guardarla fissa). Sulla metamorfosi di Nictimene in ci ve tu cfr. ovedio, Metam., II. 393; igtno, Fa¬ 
bula, CCIV (ed. J. H. Rose, Leiden 1934, p. 142); Lattanzio placido, In Slalii Thebaida, III. 307 
(ed. R. Jahnke, Leipzig 1898, p. 172. 20); westehmann, Mytbographi, Brunswick 1843, p, 348; 
Servio, In Georg., I. 403, p. 208. 26. Secondo i mitografi, l’oscurità aiutò Nictimene a nascondere La 
sua vergogna. 


Enea di Gaza: 893A 
(teorìa di Porfirio) 

« 'EputìpuavTtc tòv nXdTuvoc 
flvov xal Xùxev xal Ixnvov xal 
xaTavofpav-cci; ix; AXXti piv 
XoTixfft ikuxflc fi ovaia, dXXq 
8’ dXéyou... Chi yàt tò Xort- 
xòv Tfj iLoxfl oup&tfirixX; Ù 4 
(UTagupciv, dXX' ovaiaq Bia- 
qrapd fkftaUix; l£pup£vn xal 6 - 
Xu>c dfvvaTov tòv XóyDv 
sic àXoYlav pE-ta-cC0iff- 
flai... oùx tic 3vov tpaslv, 
dXX’ évtàSn dvGpunov dva3ui>- 
vai t 6 v flvflpunov oùfi' rìq 
Xfovra, dXX' tic XiovtiIiSt] 
Svdjxanov. OO yàp vi]v pùaiv, 
dXXd tT)v tùv aupdTuv pop¬ 
pi) v lUTapxòrxeotai». 


Enea di Gaza: 8980 
(Siriano e Proclo) 

«Tfiv a pòi; dpnarfiv Ttapetrxsu- 
aapièvT)v ijnjjcfiv ovx E (4 ÌxtEvov 
ptTopdXXpuoxv dXoYOV yàp 
1 1 ? dXoYVV Tfiv Xotixfiv 
(lEiai l0ifffl ai. Oùi’ e[q Ix- 
TtvdiSq dv0fxoitov fxnfpnouOLV' 
d-tonov ybp et hXeove^ùh; al- 
zia yirvETOt xéXainc. ’AXXd 
xòv piv Ixiìvov Xhfc'jcr, -rfiv 
iavroù i|/vxfiv txtiv vfiv 4Xo- 
Yov, Tfiv Si dv0puntlav Tavrji 
auvScSloflai, xal itapapivnv 
xal aupnircoSai.. Kai ovroc 
-riV; Tuitupiac t Tpòitcn;. - Kai- 
vòrtpov piv tò rùpqpa, dXX’ 
(ti pSXXov xaTaifiXacrov». 


Ambrogio 

(sopra, p. 188, nota 1) 
«Quid enim tam simile pro¬ 
digli quam homines in habi- 
cus ferarum potuisse mutari? 
Quanto maioris est prodigi! 
gubernatrìcem hominis ani¬ 
marti aduersam humano gene¬ 
ri suscipere naturam capa- 
cemque rationis ad inrationa- 
bile animai posse transire 
quam corporìs effigia esse 
mutatasi » 


1 Sull’asserzione di Porfirio che l’anima razionale non può entrare ne] corpo di un animale con¬ 
servando ]a sua natura e sulle concrovetsic che ne derivarono, cfr. l’eccellcote resoconto di H. dorjues, 
in «Hermes», Lxxxv (1937), pp. 414-33; ld., Porphyrios‘ Symmikla Zelemata, in «Zetemata. Mono- 
graphien zur klassischen Ahcrtumswissenschafr», XX, Miinchen 1939, pp. 147-31. Sulla metensoma- 
cosi in Proclo, cfr. p. courcelle, Timoins nouveaux de la mrtiion de diisemblance », in «Biblio- 
thèque de l’Ecole da Charto», t. OCVIII, i960, pp. 23-36. 
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umana non ha niente in comune con quella delle bestie Sotto questo 
aspetto egli è in netto contrasto con Amobio, che confutava i neoplato¬ 
nici servendosi della loro stessa dottrina della metempsicosi. Criticando¬ 
li perché esaltavano l’anima umana in quanto prossima alla divinità, gra¬ 
zie al suo voù<; e al suo Xóyct;. Amobio finiva con l’abbassare l’uomo al 
livello degli animali, come piu tardi avrebbe fatto Montaigne nelTApo- 
logie de Sebond 1 . Ambrogio, al contrario, ribadiva la supremazia dell’uo¬ 
mo sugli animali e la preminenza dell’anima umana. Tuttavia, anche se i 
loro obiettivi erano differenti, i metodi della polemica non erano molto 
diversi. A giudicare dai frammenti del De philosophia, Ambrogio era 
pronto a usare ancora una volta le vecchie armi forgiate dallo scettico Lu¬ 
ciano contro il platonismo pitagorizzante. 

Le ricerche degli ultimi dieci anni hanno soprattutto rivelato quanto 
sia stato profondo l'influsso del platonismo su Ambrogio. Nel 1950 ab¬ 
biamo mostrato come nei suoi sermoni De Isaac e De bono mortis egli 
non abbia esitato a seguire da vicino e con coerenza vari trattati delle 
Enneadi'. Dopo di allora padre Solignac ha provato che un simile rap¬ 
porto esiste anche tra il De Jacob di Ambrogio e il trattato di Plotino 
Sulla felicità \ Alcuni contributi importanti sono stati anche dati dal 
Taormina e dal Hadot 1 ed è ormai soprattutto evidente che Ambrogio 
subi l’influsso dei più tardi esegeti del Fedone, e specialmente di quelli 
discussi da Porfirio in Sul ritorno dell’anima \ Non è del tutto impossibi¬ 
le che egli debba la sua conoscenza del neoplatonismo a certi padri della 
Chiesa greci 7 . Sembra anche che abbia apprezzato il commento di Macro- 
bio al Somnium Scipionis non appena fu pubblicato, benché venisse dal¬ 
la cerchia pagana che faceva capo a Simmaco \ Ambrogio preferiva l’in- 

1 Cfr. sopra, p. 187, nota 3: «Utinam non superflua his et inutilia miscuisscm, ut diccreni ani- 
mas bominuin pari ter ac bestiarum esse communes»; p. 188, nota 1: « quod nobis in corpore com- 
mune cuti) bestiis». 

1 arnobio, Adversus Nationes, II. 16 (Marchesi 2" ed., Torino 1933, p. 83. 14): «Quod si et 
iilud est uerum, quod in mysteriis secretioribus dicitur, in pecudes atque alias beluas ire ani mas 
improbo rum, postquam sunt humanis corporibus seiunctae, manifestius comproba tur uicinos nos 
esse ncque interuallis longioribus dispatatos. Siquidem res eadem nobis et illis est una, per quam 
esse animantia dicimur et motum agitate uitalem. Sed rationales nos sumus et intelligentia uinci- 
mus genus omne mutorum. Crederem istud uerissime dici, si cum ratione et consilio cuncti hotnines 
uiuerent...» Cfr. MONTAIGNE, Errali, II. 12 (ed. Strowsky, II, Bordeaux 1909,136 sg.). 

’ p. courcelle. Piotiti et S. Ambroise, in «Revue de Philologie», ucxvi (1930), pp. 29-36; 
in., Rechercbes sur Ics Confessioni de S. Augustin. De Boccard, Paris 1930, pp. 93-138. 

* a. solignac, Nouveaux parallèles entre S. Ambroise et Piotin; Le * De Jacob et vita beata» 
et le xtpl cùSaipovioi; (Enn., I. 4), in « Archives de Fbilosophie», xx (1936), pp. 148-36. 

5 L. taormina. Sant’Ambrogio e Plotino, in « Miscellanea di studi di letteratura cristiana anti¬ 
ca», iv, Catania 1993, pp. 41-83; p. hadot, Platon et Plotin dans Irois sermoni de S. Ambroise, in 
«Revue des Etudes Latines», xxxiv (1936), pp. 202-20. 

* p. courcelle, Nouveaux aspeets du platonisme ebez S. Ambroise, in «Revue des Etudes La¬ 
tines», xxxiv ( 1936), pp. 220-26. 

’ In questo senso cfr. in particolare w. theiler. in «Gnomon», xxv (1933), pp. 113 sgg. 

3 courcelle, Nouveaux aspeets du platonisme ebez S. Ambroise cit., pp. 232-39. Cfr. ID , La po- 
stèrili chrétienne du eSonge de Scipione, in «Revue des Erudes Latines», lotxvl (1938), pp. 224-28; 
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segnamento morale di Plotino alle sue teorie metafisiche, perché era in 
maggiore armonia con il cristianesimo, e si limitava a eliminarne le allu¬ 
sioni più chiaramente pagane; ma era talmente imbevuto della loro dot¬ 
trina e del loro lessico metaforico, che talora arrivava persino a ricadere 
in un vero e proprio neoplatonismo a proposito di questioni come la pre¬ 
esistenza e l’origine delle anime La sintesi che era stata appena abboz¬ 
zata da Arnobio J , fu portata assai avanti da Ambrogio, quasi troppo 
avanti. 

Non è certo nostra intenzione porre in dubbio i progressi recenti de¬ 
gli studi patristici. Questa ricerca però ci suggerisce un’importante cor¬ 
rezione. Quello stesso Ambrogio che ci dà testimonianza di un cosi for¬ 
te desiderio di sintesi, è anche capace, se posto di fronte a una dottrina 
che gli sembra assolutamente irreconciliabile con la fede cristiana, di re¬ 
spingerla senza esitazioni e di attaccarla con l’ironia più crudele. 


io., D? Platon ì Saint Ambroise par Apulée (Parallèles textuels entre le «De exccssu Iralris » et le 
«De Platone»), in «Rcvuc de Philologie», Demi (1961), pp. 13-2B; id., L’bumanisme chrétien de 
Saint Ambroise, in «Orpheus», u (196^), pp. 21-34. 

1 COU8CELLE, Quelques symbotes lunéraires du néo-platonisme latin, in «Revue des Etudcs An¬ 
cienne;», xlvi (1944), pp. 63-93; IO. , La colle et le clou de l'ime dans la tradition nco-platonicienne 
et ebritienne (Pbédon Sae, Sjd), in «Revue Belge de Philologie et d'Histoire», xxxvi (>938), pp. 
72-93; n>., *Trames ueritatis», la fortune pattisi ique d’une mctaphore platonicicnne (Phédon 66b), 
in Mélange! offerti à E. Gilson, Toronto-Paris 1939, pp. 203-10. 

1 Cfr. sopra, p. 177. 
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La rinascita pagana in Occidente alla fine del secolo IV 
di Herbert Bloch 
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Una conferenza, per la sua stessa natura, non richiede una documentazione completa; in 
questo caso però l'autore ha una ragione speciale per rinunciare a molte e complicate note: 
può - e deve - rimandare espressamente a una precedente trattazione particolareggiata di 
alcuni problemi qui discussi: A new documenl of ihe last pagan revival in tbe West, in 
«Harvard Thcological Review», xxxvm (1945), pp. 199-244 (d'ora in poi citato come A 
new doeument). Ci è gradito di ringraziare Miss Bettie L. Forte e il dottor Chester F. Natu- 
newicz, Fellows della American Academy di Roma, per il loro aiuto nel migliorare lo stile 
di questo articolo. Cfr. anche oltre, gli Addenda, p. 224. 
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In uno dei sermoni in cui cerca di illustrare il Cantico dei Cantici , san 
Bernardo di Chiaravalle dice: «Habet mundus iste noctes suas et non 
paucas » (questo nostro mondo ha le sue notti, e non sono poche) An¬ 
che noi siamo passati per quasi mezzo secolo attraverso un periodo di 
oscurità e ancora adesso non sappiamo se la quiete presente finirà in una 
nuova aurora o se è soltanto un’altra viitoitroi; dvoxujxTi - per usare le pa¬ 
role di Tucidide - del tipo di quella che abbiamo conosciuto fra il 1918 
e il 1939. In tempi come questi, però, diventa più facile capire periodi 
ad essi simili, in cui antichi valori e tradizioni si disintegrano, e una crisi 
ne fa precipitare un’altra, finché tutta un’era giunge alla sua fine, 

Nella storia dell'umanità non c’è stato nessun momento di rottura 
più importante di quello che segna la fine del mondo antico e il conflitto 
finale tra paganesimo e cristianesimo, un conflitto che culmina e giunge 
alla sua drammatica conclusione alla fine del secolo iv. « Victrix causa 
deis placuit, sed vieta Catoni »: pur senza difendere la causa dei pagani, 
consideriamola qui sub specie aeternitatis, cercando di capire ciò che 
questi ultimi pagani dell’Occidente realizzarono nei due ultimi e decisi¬ 
vi decenni di quel secolo e nel periodo che segui la loro disfatta. 

Uno dei fenomeni più notevoli del secolo iv è la rapidità con cui la 
Chiesa, sino allora perseguitata, dopo essersi procurata l’aiuto del go¬ 
verno di recente convertito al cristianesimo, passò dalla difesa all’attac¬ 
co. Appena una generazione dopo la proclamazione dell’editto di tolle¬ 
ranza, emanato da Costantino nel 312, suo figlio Costante nel 341 potè 
decretare l’abolizione dei sacrifici pagani. Benché questo atto si sia di¬ 
mostrato prematuro e dopo solo un anno, nel 342, abbia dovuto essere 
modificato a causa della potente opposizione pagana, pure esso dette 
inizio a un periodo di crescente pressione alla fine del quale la causa pa¬ 
gana dovette soccombere \ 


1 Serm. in Cantica Canlicorum , LXXV. io (micne, P. L., CLXXXIII. 1149). 

1 piganiol, L'Empire chrétien ecc. cit., p. 79; seeck, Regcslen ecc, cit., p. 191. 
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La resistenza pagana era senza dubbio largamente diffusa, ma il suo 
centro in Occidente era il Senato romano che, da quando Roma aveva 
cessato di essere la capitale dell’Impero, aveva di nuovo assunto una fun¬ 
zione importante nella storia romana'. Senza essere più ostacolati dal¬ 
l’imperatore e dalla sua corte, i capi del Senato, che a un osservatore su¬ 
perficiale avrebbe potuto apparire piuttosto un consiglio municipale che 
il Senato dell’Impero, accettarono la sfida con più coraggio di quanto i 
loro predecessori ne avessero dimostrato per secoli. Quantunque in¬ 
capaci di arrestare la marea che in breve avrebbe sommerso l’Impero, 
essi si fecero custodi del retaggio romano, meritando cosi il titolo di se¬ 
natori romani più delle migliaia di membri che li avevano preceduti in 
quell’assemblea. 

Una delle caratteristiche fatali della tradizione romana era la presen¬ 
za di una religione di Stato: salvaguardare lo spirito di Roma implicava 
di necessità la difesa della vecchia religione. Nel 356 Costanzo proibì di 
nuovo tutti i sacrifici e ordinò la chiusura dei templi pagani \ L’anno se¬ 
guente, però, l'imperatore si fece vedere a Roma e, dall’indimenticabile 
descrizione di questa visita lasciataci da Am mi ano Marcellino (XVI. x), 
sappiamo che egli, nonostante il suo contegno altezzoso, fu affascinato 
dalla grandezza della città. Benché conservasse di fronte ai Romani la 
stessa imperturbabile espressione che aveva ostentato nelle province, 
senza girare gli occhi né a destra né a sinistra, quasi fosse una statua (nel¬ 
la posa ieratica illustrata così bene dalla magnifica testa colossale in bron¬ 
zo del Palazzo dei Conservatori) (fig. 1 ), pure fu tanto colpito da quello 
che vide, da limitarsi a far rimuovere l’altare di fronte alla statua della 
Vittoria nella Curia. Per il resto non venne a conflitto con la maggioran¬ 
za pagana del Senato \ 

La breve reazione pagana sotto il successore di Costanzo, Giuliano, 
ebbe il suo centro nell’Oriente greco, ma deve avere giovato anche ai 
pagani dell’Occidente. Pretestato, l’autorevole esponente dell’aristocra¬ 
zia pagana, divenne proconsole di Acaia, un’importante dis tinz ione se 
si considera il filellenismo dell’imperatore \ 

Sotto i successori di Giuliano, Gioviano e Valentiniano I, prevalse 
una politica di tolleranza. Nel 367 o 368 Pretestato, in quanto praefec- 
tus urbi, restaurò il Portìcus Deorum Consentium e i suoi sacrosanta si- 


1 F. klingner, Vom Geisteslcben im Rom des ausgebenden Allertami, 1941, in Rómische Geis- 
teswelt, 3 1 cd.. Miinchen 1936, p. 484. 

2 Cod. Theod., XVI. x. 6 c 4; rfr. piganiol, L’Empire chritien ecc. cit., p. 96, nota 44. 

1 Cfr. A. alfòldi, A Festival 0/ Isis in Rome under thè Christian Emperors 0/ thè tvth Cenlury, 
in «Diss. Pannon. », serie li, vii (1937), pp. 33 sg. 

* ammiano Marcellino, XXII. vii. 6; E. groag, Die Reichsbeamten von Achilia in spilromischer 
Zeil, in «Diss. Pannon.», serie I, xiv (1946), pp. 43-48. 
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mulacra nel Foro romano (fig. 2). Per quel che sappiamo, questo è l’ul¬ 
timo monumento religioso pagano destinato al culto da una persona ri¬ 
vestita di carica ufficiale nella città di Roma. Vedremo più avanti il si¬ 
gnificato speciale della scelta di questo altare 

La continuazione della politica di Gioviano e di Valentiniano sembrò 
assicurata quando nel 375 Graziano succedette al padre Valentiniano I, 
perché il tutore di Graziano era Ausonio, ben noto per la propensione 
verso gli ideali della maggioranza senatoriale pagana \ Tuttavia un altro 
influsso si fece sentire con forza crescente sul giovane imperatore: ap¬ 
parve sulla scena il grande antagonista dell’aristocrazia pagana, san- 
t’Ambrogio, eletto al vescovato di Milano un anno prima che Graziano 
assumesse la porpora. Da allora in poi fu lui a determinare in notevole 
misura la politica religiosa degli ultimi discendenti della casa di Valenti¬ 
niano I e, dopo di loro, di Teodosio \ In questo conflitto tra Ambrogio e 
i suoi avversari, entrambe le parti si comportarono con notevole dignità, 
in contrasto per esempio con i tumulti e lo spargimento di sangue che 
accompagnarono l’ultima controversia tra pagani e cristiani ad Alessan¬ 
dria. La ragione determinante di questo atteggiamento stava nella statu¬ 
ra e nella formazione di Ambrogio e dei capi pagani. Si trattava di uomi¬ 
ni della stessa condizione sociale, e Ambrogio aveva ricoperto alte cari¬ 
che statali prima di diventare l’interprete più eloquente della Chiesa 
romana del suo tempo 4 . Per un’ironia della storia, lo stesso Simmaco, 
l’eminente avversario di Ambrogio, gli aveva raccomandato nel 384, 
quando era stato nominato praefectus urbi, sant’Agostino come inse¬ 
gnante di retorica a Milano Anche Graziano, sembra, subi l’influsso di 
Ambrogio, quando, nel 379, rinunciò al titolo di pontifex maximus 4 , e 
contemporaneamente proclamò Teodosio imperatore d’Oriente. Nello 
stesso anno i busti imperiali scompaiono dalle monete vota publica, una 
serie di monete decorate con raffigurazioni relative alla festa di Iside, il 
navigium Isidis, come sappiamo grazie agli studi di Alfòldi 7 . 

Nel 382 l’imperatore Graziano, col ritirare i fondi usati sino allora 


1 C. I. L., VI. I02-DE5SAU, I. L. 5 ., 4003; S. B. FUCINE»-T. ASHBY, A Topograpbical Diclio- 
nary of Ancient Romt, 1929, pp. 421 sg.; A new document cit., pp. 204-8. Cfr. oltre, pp. 216 sg g. 

1 alfòldi, A Festival of lsìs ecc. cit., p. 36. Lo stesso studioso ha posto in rilievo gli aspetti 
negativi dell’energico atteggiamento di Ausonio in A Confluì ol Ideas ecc. cit.. pp. 87 sg. 

1 piganiol, L'Empire chrélìen ecc. cit., p. 194 con la bibliografia precedente. 

4 Era consolaris Aemiliae et Liguriae al tempo della sua nomina a vescovo: Paolino, Vita S. 
Ambrosii, V (migne, P. L-, XIV. 30). C£r. F. H. dudden, The Life and Times of St. Ambrose, I, 
Oxford 1933, pp. 61 sg. 

J agostino, Con/., V. xni (23): marxou, Saint Augustin ecc. cit., p. 3; klingneb, Vom Gei- 
slesleben im Rom ecc. cit., p. 303. 

* alfòldi, A Festival of Isis ecc. cit., pp. 36 sg.; piganiol, L'Empire chrélìen ecc. cit., p. 228, 
nota 181. 

1 alfòldi, A Festival of Isis ecc. cit.. pp. 36 sg. 
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per mantenere il culto pubblico, inflisse un colpo decisivo all'antica reli¬ 
gione. Al tempo stesso l'altare della Vittoria, che presumibilmente era 
stato ricollocato al suo posto da Giuliano, venne rimosso di nuovo dalla 
Curia. A questo atto si appigliarono i pagani come al simbolo della mi¬ 
naccia che pendeva non soltanto sulla loro religione, ma su tutte le tra¬ 
dizioni di Roma. Pertanto il famoso dibattito tra Simmaco e sant’Am- 
brogio, e in particolare il contributo di Simmaco, la terza relatìo, tra¬ 
scende la questione dell’altare e diventa un documento commovente 
dell’urto tra due epoche. Il dibattito avvenne nel 384, dopo la morte 
di Graziano, quando alla corte del suo successore Valentiniano II le 
condizioni sembravano più propizie alla causa pagana, e i due capi pa¬ 
gani Pretestato e Simmaco ricoprivano le cariche più elevate in Italia, 
rispettivamente la praefectura praetorio Italiae e la praefectura urbis. 
Nel 382 una delegazione del Senato, mandata per protestare contro il ri¬ 
tiro dei fondi e la rimozione dell’altare, non era nemmeno stata ricevuta 
da Graziano; due anni dopo Valentiniano ascoltò l’indirizzo di Simmaco 
con simpatia, ma di fronte alle pressioni di Ambrogio la petizione venne 
respinta ancora una volta 

Gli argomenti di Simmaco sono significativi. Scrupolosamente egli si 
astiene da ogni accenno che possa venire inteso come attacco al cristia¬ 
nesimo. Vivi e lascia vivere è il suo motto: « suus enim cuique mos, suus 
ritus est » (ognuno ha i suoi costumi, la sua religione) (Rela/io III. 8), e 
anche « uno itinere non potest perveniri ad tam grande secretum » (non 
si può raggiungere un mistero cosi grande per una sola via) (ibid., io). 
Egli esalta gli « instituta maiorum »: « repetimus igitur religionum sta¬ 
tuto, qui rei publicae diu profuit» (domandiamo che venga ripristinato 
nella sua condizione originaria quel culto che è stato di giovamento per 
tanto tempo allo Stato romano) {ibid., 3). A un certo punto esclama: 
«consuetudinis amor magnus est» (l’amore dell’abitudine è grande) 
{ibid., 4): abitudine, però, ha qui il significato quasi di tradizione, poi¬ 
ché è alla tradizione che Roma, rappresentata dall’oratore, fa appello da 
ultimo nella sua perorazione per la tolleranza. 

La severa sconfitta subita dall’aristocrazia pagana nella polemica 
sull’altare della Vittoria rappresenta il drammatico culmine dell’ultima 
battaglia combattuta dai pagani; la morte del loro maggiore esponente. 
Pretestato - consul designatus per l’anno 383 - che subito segui nello 
stesso anno, non fece che accentuare in loro il senso di sconfitta. In se- 


1 Per il testo della Retano III c£r. simmaco, ed. O. Seeck [M. G. H. y Auct. Aniitjuiss., VI, 
1883, PP- 280*83). Cfr. anche J. WTZES, Der Streif um den Aliar der Viktoria, Amsterdam 1936; 
klingner, Vom Gcisteslebert im Rom. cec. cit,, pp. 309 sg.; A rtew document cit., pp. 213-13, 219 
sg.; imganiol, L’Empire cbréiien cec. di., pp. 243 sg. 
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guito a questo colpo, Simmaco diede le dimissioni Il terzo capo paga¬ 
no in Senato, Virio Nicomaco Flaviano, parente di Simmaco, si era riti¬ 
rato poco prima a vita privata per ragioni estranee all’opposizione pa¬ 
gana. 

Segui un periodo di quiete per i pagani, interrotto dalla marcia in 
Italia dell’usurpa tote Massimo. Simmaco si compromise gravemente, in¬ 
dirizzando un panegirico a Massimo agli inizi del 388, poco prima che 
il pretendente venisse vinto da Teodosio, il quale concesse generosa¬ 
mente il perdono a Simmaco e agli altri seguaci di Massimo. 

Durante la sua residenza a Milano, Teodosio, come Graziano prima 
di lui, subì l’influsso di sant’Ambrogio, quantunque non soggiacesse ad 
esso senza qualche resistenza \ Nel 388 i cristiani di Caliinico, in Meso- 
potamia, avevano bruciato per istigazione del loro vescovo una sinagoga 
ebraica. Quando Teodosio ordinò al vescovo di ricostruire la sinagoga e 
rifiutò di dare ascolto alle proteste e alle minacce di Ambrogio, questi Io 
rimproverò pubblicamente nella cattedrale. Questa volta l’imperatore 
cedette al vescovo milanese, ma in occasione di una visita a Roma nell’e¬ 
state del 389 si prodigò in gentilezze verso il Senato. Nicomaco Flaviano 
divenne praefectus praetorio Italiae l’anno successivo. Piu tardi, due pa¬ 
gani vennero designati consoli per il 391, Simmaco in Occidente e Ta¬ 
ziano in Oriente. 

Tuttavia nel 390 si verificò un evento che, benché senza rapporto con 
il conflitto tra pagani e cristiani, affrettò la condanna finale della causa 
pagana. Come rappresaglia per l’uccisione del comandante della guarni¬ 
gione di Tessalonica, Teodosio, deciso a dare un esempio, ordinò uno 
spietato massacro della popolazione di quella città; la strage venne ese¬ 
guita prontamente e migliaia di persone innocenti perdettero la vita. 
Sebbene lo stesso Teodosio si fosse pentito di questa azione, Ambrogio 
domandò che l’imperatore facesse pubblica penitenza prima di essere 
riammesso alla comunione per Natale. L'effetto di questa esperienza su 
Teodosio fu profondo: resosi conto del suo peccato, egli probabilmente 
considerò il perdono, che infine la Chiesa gli concesse, come un mezzo 
di redenzione’. 

L’imperatore dimostrò la sua gratitudine riprendendo con nuovo ze¬ 
lo l’offensiva contro il paganesimo al punto in cui l'aveva lasciata Gra¬ 
ziano nel 382. Il 24 febbraio del 39r, solo due mesi dopo la sua riconci¬ 
liazione con la Chiesa, promulgò una legge indirizzata al praefectus urbi 

1 Cfr. A ncw documcnl cit., pp. 216 sg., dove, nella nota 43, vengono discussi anche i com¬ 
menti di san Gerolamo sulla morte di Pretcstato. 

1 Sui rapporti di Ambrogio con Teodosio rir A new document cit., pp. 320-24. 

* Sul massacro di Tessalonica cfr. in particolare dudden, The Life and Times 0/ St. Ambrosi 
cir.. II, pp. 36r-92. 
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Rufio Albino, nella quale si proibiva completamente ogni culto pagano 
e perfino le visite ai templi. A Nicomaco Flaviano, praefectus preto¬ 
rio Italiae, fu notificata in giugno una legge severa contro gli aposta¬ 
ti dalla religione cristiana. Una settimana dopo Teodosio promulgò una 
legge speciale contro i culti pagani in Egitto. È significativo il fatto che 
essa venisse inoltrata ai piu alti ufficiali militari e civili della provincia, 
perché Teodosio prevedeva, a ragione, che l’esecuzione della legge a- 
vrebbe provocato disordini. La distruzione del Serapeo di Alessandria, 
uno dei più famosi santuari del mondo antico, fu preceduta e accompa¬ 
gnata da tumulti sanguinosi *. 

È facile immaginare l’indignazione crescente tra i senatori pagani in 
Italia. Il fatto che il loro capo Flaviano, a causa della sua posizione uffi¬ 
ciale, dovesse applicare la nuova legge, aggiungeva l’insulto al danno. La 
frattura fra Teodosio e il Senato può avere affrettato la caduta del si¬ 
stema teodosiano in Occidente. Alla corte di Vienna il giovane Valenti- 
niano II dominava con il pagano franco Arbogaste al suo fianco in qua¬ 
lità di comes. Arbogaste è il primo dei protettori germanici, come Stili¬ 
cene e Ricimero dopo di lui, che ebbero nelle loro mani il potere, mentre 
gli imperatori erano per Io più soltanto figure di paglia, fino a che nel 
476 Odoacre pose fine a questa farsa e si fece proclamare re d’Italia. Tra 
Arbogaste e Valentiniano sorsero presto conflitti, che giunsero al punto 
critico quando una petizione del Senato per il ripristino dei sussidi al 
culto pagano venne appoggiata da Arbogaste, ma respinta da Valentinia¬ 
no. Il 15 maggio del 392 Valentiniano mori, o suicida o assassinato. Tre 
mesi dopo il magister scriniorum Flavio Eugenio venne innalzato al tro¬ 
no da Arbogaste. 

Eugenio aveva insegnato retorica a Roma’. Come Ausonio, anch’e¬ 
gli salito molto in alto nella gerarchia, era un uomo di lettere. Non per 
questo è meno singolare che un individuo della sua condizione sia potu¬ 
to giungere al vertice del potere. Senza dubbio egli divenne una specie 
di intermediario fra Arbogaste e l’aristocrazia pagana di Roma. Ufficial¬ 
mente era cristiano, ma le sue simpatie andavano al partito pagano. Co¬ 
me Giuliano, portava una barba « da filosofo » ’, che probabilmente con¬ 
tribuiva a renderlo sospetto ai cristiani. Eugenio cercò dapprima di ot¬ 
tenere il riconoscimento di Teodosio e l’appoggio di Ambrogio, ma falli 


1 Le tre leggi si trovano in Cod. Tbeod., XVI. i. io; XVI. vii. 4-j; XVI. I. 11. Cfr, seeck, 
Regesten ecc. cit., pp. 27B sg. 

1 zosimo, IV. 54. 

3 A neiD document cit., p. 226; A. alfìJldi, Die {Contorniate». Eia verkanntes Propagandamit- 
lel der sladlrómischen heidniseben Aristokratie in ihrem Kamp/e gegen das cbristlichc Kaiserlum, 
Budapest 1945, p. 69. Un resoconto documentato dei primi cinque mesi del regno di Eugenio è da¬ 
to in A new document cit., pp. 225-28. 
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in entrambi i tentativi. Quando nominò Teodosio e se stesso consoli per 
il 393, Teodosio lo ignorò e scelse Abudanzio come collega. Probabil¬ 
mente questo avvenne poco prima della promulgazione di un’altra leg¬ 
ge contro le attività pagane, nel novembre 392. A Eugenio pertanto non 
rimase che provare a schierarsi dalla parte del Senato. Quale misura di 
compromesso pensò di passare ai pagani i fondi per il culto pubblico a 
titolo personale. 

Con la proclamazione ad augusto dell’Occidente del proprio figlio 
minore, Onorio, nel gennaio 393, Teodosio dichiarò Eugenio usurpato- 
re. La guerra divenne allora inevitabile ed Eugenio si mise in marcia per 
l’Italia. Questo avvenimento diede occasione al partito pagano di ripri¬ 
stinare seriamente i culti degli dèi. Mentre Simmaco, forse per essere 
scampato di stretta misura nel 388, si tenne più in disparte, Virio Nico- 
maco Flaviano, aiutato dal figlio Nicomaco Flaviano U giovane, che di¬ 
venne praefectus urbi, si impadroni del potere in Italia e si mise alla te¬ 
sta del movimento pagano. I legami tra le due famiglie, già imparentate 
fra loro, furono rafforzati da un matrimonio: Nicomaco il giovane spo¬ 
sò una figlia di Simmaco '. 

Le fonti principali per la nostra conoscenza della rinascita pagana e- 
rano, fino a poco tempo fa, due poesie scritte dopo la fine di questo mo¬ 
vimento da due cristiani: il Carmen adversus Flavianum, conservato 
soltanto nel Codex Puteanus dell'lK Symmachum di Prudenzio, e scrit¬ 
to, secondo E. A. Lowe J , nella prima metà del secolo vi, e il cosiddetto 
Carmen ad senatorem, tramandatoci sotto il nome di Cipriano e rivolto 
contro un senatore già cristiano, convertito a Iside e alla Magna Mater. 
Se dobbiamo credere a questi anonimi, sembra che vi sia stata una vera 
e propria fuga di opportunisti, ufficialmente cristiani, che, conquistati 
dal proselitismo di Flaviano, tornavano alla vecchia religione. Per le 
strade di Roma si poterono vedere ancora una volta le processioni in 
onore della Magna Mater e di Iside. Gli altri dèi, di cui Flaviano avreb¬ 
be cercato di ristabilire il culto, secondo gli anonimi, sono Giove, Satur¬ 
no, Mercurio, Vulcano, Mitra, il Sole, Libero, Trivia (ossia Ecate), Sera- 
pide e Anubi, Cerere e Proserpina. È presumibile che al figlio di Simma¬ 
co sia dovuta la riapertura del tempio di Flora, menzionata dallo stesso 
autore \ 

Venti anni fa un’importante conferma di questa fonte partigiana ven¬ 
ne alla luce a Ostia. Non lontano dal tempio di Ercole, probabilmente 

1 Cfr. Simmaco, ed. Seeck, pp. Li sgg., lix, nota 242 e cfr. oltre, p. 219. 

7 Cod. Lai. Antiqu., V, 1950, n. ?7ib. Cfr. anche oltre, p. 224 {Addenda). 

3 Una discussione dettagliata del Carmen ad versus Flavianum (testo in Anthoì. Lai., I, a* cd. r 
20-25) si troverà in A new document cit., pp. 250-33; su] Carmen ad Senatorem , cfr. ìbid., p. 232. 
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costruito o ricostruito da Siila (fig. 3 ), vennero trovati alcuni frammenti 
di una stessa iscrizione (fig. 4), di cui si ha una ricostruzione nella figu¬ 
ra 

[Domini]s nfostris Th]eodosio Arca[di]o et £u[genio] 

[pi] is felicibus [roto] orbe victoiibus semper [Aug(ustis)] 

[...] Numerius Proiect[us v(ir) c(larissimus) pra]ef(ectus) 
ann(onae) celiarli Hercu[lis restituiti 1 

L’iscrizione risale certamente al 393 0 al 394. Vi si rende omaggio a 
Teodosio e ad Arcadio, ma non a Onorio, nominato da Teodosio al po¬ 
sto di Eugenio. Numerio Proietto può essere l’amico di Simmaco ( fami - 
liaris noster) Proietto, da lui citato in rapporto a una missione del 380. 
In quanto praefectus annonae, era subordinato al praefectus urbi, Nico- 
maco Flaviano il giovane, ed è possibile che la riapertura di questo im¬ 
portante santuario sia stata suggerita da lui o da suo padre. In ogni caso 
si tratta di un importante documento della politica religiosa di Virio 
Nicomaco Flaviano e dei suoi seguaci 2 . 

In un bassorilievo scoperto anch’esso vicino al tempio, dedicato, ai 
tempi di Siila, da un haruspex a Ercole (fig. 6), appare il dio mentre pro¬ 
nuncia oracoli al modo dell’Èrcole di Tivoli 5 . Come prova il Carmen 
adversus Flavianum, Flaviano, che nei Saturnalia di Macrobio è ritratto 
come un esperto della sdentici iuris auguralìs (I. xxiv. 17), fece rinasce¬ 
re l’attività degli aruspici - è chiamato (v. 30 )Etrusds semper amicus - 
e continuò a consultare i Libri Sibillini. Sant’Agostino dice che Flaviano 
mise in circolazione un oracolo che prediceva la fine del cristianesimo 
tanti anni dopo i suoi inizi quanti sono i giorni dell’anno'. Se si pone la 
crocifissione nell’anno 29 e si contano 365 anni a partire da quella data, 
questo dies trae pagano viene a cadere nell’anno 394. Teodosio aveva 
nominato consoli per quell’anno i suoi due figli: essi, però, non erano 
stati riconosciuti in Italia dove, nelle iscrizioni datate, Nicomaco Flavia¬ 
no appare come consul sine collega. A coloro che credevano nell’oracolo 
doveva sembrare una singolare coincidenza che il cristianesimo venisse 
liquidato in un anno che prendeva nome dal massimo sacerdote della ri¬ 
nascita pagana. 

Mentre i pagani facevano questi tentativi di ristabilire la religione 


1 [« Per i nostri signori Teodosio, Areadio ed Eugenio | pii fortunati, in tutto il mondo vittorio¬ 
si sempre, Augusti | [...] Numerio Proietto uomo illustrissimo, prefetto | dell'annona restaurò il sa¬ 
crario di Ercole»]. 

2 Questa iscrizione ha fornito il punto di partenza del mio studio del 1943 A netti document cil., 
pp. 199-202, 234 sg. Per Proietto, cfr. Simmaco, Ep., III. 6. 4. 

2 Su questo rilievo cfr. lo studio eccellente di c, becatti, Il culto di Ercole a Ostia e un nuovo 
rilievo votivo, in «Bullcttino della Commissione Archeologica Comunale», ucvti (1939), pp. 37-60, 
R. meiggs, Roman Ostia. Oxford 1930, pp. 347 sg. 

* agostino, De civitate Dei, XVIII. 33, Cfr. RUFINO, Misi. Eccl.. XI. 33. 
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pagana in tutte le sue manifestazioni, Teodosio, nella primavera del 
394, cominciò la sua marcia contro PItalia. Arbogaste, Eugenio e Flavia- 
no presero posizione sul fiume Frigido (Vipacco), vicino a Gorizia, il 
punto ancora oggi piu vulnerabile nelle difese naturali dellTtalia setten¬ 
trionale. Prima di lasciare Milano, i capi pagani - secondo la tradizione - 
avrebbero minacciato di trasformare, al loro ritorno vittorioso, la catte¬ 
drale in stalle e di arruolare il clero milanese nell’esercito'. Flaviano fe¬ 
ce porre statue di Giove sulle alture ai lati della valle del Frigidus e sten¬ 
dardi con la figura di Ercole vennero portati davanti all’esercito. I due 
dèi, che un secolo prima erano stati patroni di Diocleziano e Massimiano, 
presiedettero, il 6 settembre 394, alla disfatta dell’ultimo esercito paga¬ 
no del mondo antico. Flaviano non volle sopravvivere alla causa con cui 
si era identificato per tutta la sua esistenza, e si suicidò, benché Teodo¬ 
sio fosse pronto a salvargli la vita \ 

Uno scarno resoconto dello sviluppo del conflitto pagano-cristiano 
nella seconda metà del secolo iv non fa giustizia nemmeno ai suoi aspetti 
religiosi. Oltre tutto una serie di dati di diversa natura illumina lo sfon¬ 
do di questo conflitto. Nel 1943 Alfòldi, in un’importante pubblicazio¬ 
ne \ ha richiamato l’attenzione su un ricco gruppo di documenti dall’a¬ 
spetto di monete, i cosiddetti contorniati (chiamati opportunamente da 
Eckel « pseudomoneta »), che sembrano appartenere a questo periodo, 
vale a dire agli anni che vanno dal 355-60 circa 4 al 410. Oggetti dal con¬ 
tenuto decisamente pagano, essi servivano, secondo Alfòldi, come doni 
per il nuovo anno e, naturalmente, come propaganda pagana. È interes¬ 
sante il fatto che continuarono a venire coniati anche dopo la catastrofe 
del 394. Tra le figure impresse possiamo ricordare, sul diritto, Alessan¬ 
dro Magno e vari imperatori del passato, specialmente Nerone e Traiano, 
e sul rovescio, scene del romanzo di Alessandro, delle religioni pagane, 
incluso il culto della Magna Mater, di Attis e Iside, della mitologia clas¬ 
sica, delle leggende romane, delle corse e dei giochi del circo. II fatto che 


1 paolino, Vita S. Ambrosii, XXXI (migne, P. L., XIV. 40). 

‘ Sulla battaglia del Frigido e sulla presenza e il significato di Giove e di Ercole nella battaglia 
cfr. A new document cit., pp. 235-39. 

’ Die Kontorniaten ecc. cit. Pseudomoneta: J. eckhel, D oc trina nummorum veterum, Vili, 2* 
ed., 1828, pp. 277-314. A mio avviso Alfòldi è riuscito a dimostrare la teoria implicita nel suo tito¬ 
lo, specialmente per ciò che riguarda il carattere di propaganda dei contorniati: cfr. anche, per 
esempio, piganiol, L'Empire torti ai n ecc. cit., p. 98 e «Journal des Savants», 1945 pp. 19-22; A. 
grenieh, in «Revue des Etudes Anciennes», xlvi (1944), p. 374; j. vogt, in «Gnomon», roti 
(2949), PP- 25-29. CEr. però le interessanti obiezioni avanzate da J. Toynbee, in «Journal of Roman 
Studies», xxxv (1943), pp. 115-21. 

* Alfòldi ha persuasivamente sostenuto che la creazione dei contorniati fu opera di Memmio 
Vitrasio Orfito, praefectus urbi nel 353-36 e nel 357.39, suocero di Simmaco (Die Kontorniaten ecc. 
cit-, pp. 49, 54 sg.). Sulle affiliazioni religiose di Orfito cfr. A new document cit., p. 212 e la tavola 
annessavi, n. 1. 
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le scene connesse con il circo vi appaiono cosi di frequente in contrasto 
per esempio con i ritratti rari, ma per noi estremamente interessanti, di 
letterati greci e specialmente romani, come Orazio, Terenzio, Sallustio, 
Apuleio e Apollonio di Tiana ', ci dà un’idea delle persone a cui i contor- 
niati erano destinati. 

Per capire meglio i propositi dei capi della rinascita pagana, bisogna 
studiare le affiliazioni religiose individuali. Fortunatamente d sono sta¬ 
te conservate numerose iscrizioni che d informano su questo punto: il 
gruppo più importante proviene da una serie di altari dedicati alla Ma¬ 
gna Ma ter nel suo santuario vicino al Vaticano, il Pbrygianum, divenu¬ 
to un importante centro religioso per gli ultimi pagani. In questo luogo 
alcuni dd più eminenti pagani registravano per i posteri il loro passag¬ 
gio attraverso il rituale sanguinoso del taurobolium, l’ucdsione del to¬ 
ro sopra la testa dell’iniziato che - per dtare ima di queste iscrizioni -, 
grazie a questo lavacro di sangue, rinasceva per retemità {in aeternum 
renalusV. Le iscrizioni che d interessano appartengono agli anni 370- 
390. La serie naturalmente non è completa. In molti documenti conser¬ 
vati i dedicatori hanno indicato i loro rapporti con altri culti, sperialmen¬ 
te cariche sacerdotali, confermando così l’impressione che si tratta di 
propaganda religiosa. Quattordid anni fa ho potuto raccogliere, secon¬ 
do uno schema prosopografico, tutto il materiale allora accessibile in 
una tabella su cui figuravano ventitré nomi (diriannove uomini e quat¬ 
tro donne) con tutte le loro affiliazioni religiose. Bisogna limitarsi qui 
alle osservazioni più importanti. Ecco come sono rappresentati i vecchi 
sacerdozi ufficiali: dodid degli uomini sono pontifices maiores o Vestae , 
quattro sono augures, otto quindecim viri sacris faciundis, due septetn- 
viri epulonum. Ed ecco quelli orientali: quindid sono touroboliati, no- 

1 Fondandosi su questo J. Toynbee, in «Journal of Roman Studies» XXXV (1947), p. izo, affa¬ 
ma che i con tornititi «erano forse ricordi distribuiti al popolo ill’inizio ai ogni spettacolo». 

1 alfìIldi, Die Kontornialen ree. dt., pp. 88-90, 18 71-78. 

s SatiLio Agesilao Edcsio DeU'aoDO 376 d. C. (C. /. L., VI. 710- dessau, I, L. S., 4172); A 
rieu> document dt., tavola annessa, n. ij. Per le dediche del Pbrjgianum alla Magna Mata, ctr. so¬ 
prattutto C. 1 . L., VI. 497-304. Per tutti i particolari si veda la tavoli che non è possibile riprodurre 
qui. Due nuove e importanti scoperte sono state fatte nel J949: eh. ». M apolldnj-ghetti, a. fer- 
RUa, B. JOSI c B. oaschbaum, Esplorazioni sotto la Confessione di San Pietro in Valicano, Cittì del 
Vaticano 1931, pp. 14 sg., figg. 2 e 3. La seconda scoperta è un altare dedicato da ALfenio Ceionio 
Gi ulian o Camenio taurobolio criobolioque percepto il 19 luglio del 374. La nostra conoscenza di que¬ 
st'uomo oe viene molto acaesduta: dr. A nevi document dt., p. 2ix e tavola, n. 11. Per il suo epi¬ 
taffio cfr. dessau, I. L. S., 1264 (387 d. C ). Altre due iscrùiaoì, molto simili tra dì loro, C. I. L., 
VI. 1677, cfr. 31902 e 31940, appartengono al paiodo compreso tra il 374 e il 3B3 d. C. Da un al¬ 
tare dedicato da Ga...os, prete della Magna Mata, e pubblicato da 0. mar occhi, in «Notizie degli 
Scavi di Antichità» (1922), pp. 81-87 (cfr- oltre, p. 219, noti 3), risulta che il culto del Pbryiianum 
venne ripreso dopo un'intemizione di ventotto anni. E. Jori ha posto questa notizia in rapporto con 
i lavori nella basilica di Costantino, durante i quali il culto nel santuario vicino della Magna Mata 
sarebbe cessato: dr. ]. caxcofino, Etudes d'bistoire ehréiienne, 1933, pp. 129-34, e specialmente 
M. guam ucci, Cristo e San Pietro in un documento preco:tantiniano della necropoli Vaticana, Roma 
1933 , PP- < 3 -É 9 , 98 sgg., note 162-70. 
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2. Porticus Deorum Consentami. Foro Romano, Roma. 

Religioneinlta 












3. Tempio di Ercole. Ostia. 
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4'5- Iscrizione di Numerio Proietto, Ostia (in alto), e sua ricostruzione. 
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6. Rilievo dell’aruspice C. Fulvio Salvis. Ostia. 
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7-9. Monumento funerario di Pretestato c di sua moglie. Museo Capitolino, Roma (da sini¬ 
stra a destra, fronte, fianco sinistro, fianco destro). 
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il. Statua di Libero dedicata da Volusiano Lampadio. Ostia. 
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Colonne ammassate presso il tempio 
dei Fabri Navales. Ostia. 

Iscrizione di Volusiano. Ostia. 
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i4- Ninfeo degli Erotes. Ostia. 

15. Domus Fortunac Annonariae. Ostia. 
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16. Statua. Museo, Ostia. 

17. Dittico dei Simmachi e dei Nicomachi, lato destro. Victoria and Albert Museum, Londra. 
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La rinascita pagana in Occidente alla fine del secolo rv 

ve dei diciannove uomini della lista sono sacerdoti di Mitra, tre di loro, 
inoltre, hanno la carica di pontifex Solis (in contrasto con due che non 
sono seguaci di Mitra), dieci sono connessi con Ecate, sette con Libero, 
sei con Iside. Questo cumulo di cariche sacerdotali prova la scarsità di 
persone disposte ad assumersi la responsabilità di questi culti. 

Tra di loro i più emin enti sono Vettio Agorio Pretestato e sua moglie 
Fabia Aconia Paolina, che morirono rispettivamente negli anni 384 e 
385. Il loro monumento funerario è adesso conservato nel museo Capi¬ 
tolino (figg. 7 e 8) Il cursus honorum di Pretestato elenca dapprima le 
sue cariche sacerdotali, quindi - in re publica vero — quelle politiche; 
vengono poi le affiliazioni religiose di Fabia Paolina. Entrambi erano sta¬ 
ti iniziati ai misteri di Eieusi, Lerna e Egina, senza dubbio durante il pro¬ 
consolato di Pretestato in Acaia, affidatogli dall’imperatore Giuliano. 
Sotto Valentiniano I egli aveva protetto questi misteri dal tentativo del¬ 
l’imperatore di porli fuori legge. La parte in prosa dell’epitaffio finisce 
con la frase: « hi coniuncti simul vixerunt ann. xl » (essi, uniti in matri¬ 
monio, vissero insieme per quaranta anni). Sia i lati sia il retro dell’alta¬ 
re recano commoventi composizioni in senati giambici, in cui Pretestato 
si rivolge per l’ultima volta alla moglie e questa, a sua volta, al marito. 

Per i legami religiosi del successore di Pretestato alla testa dei paga¬ 
ni, Virio Nicomaco Flaviano, la nostra fonte principale è sempre il Car¬ 
men adversus Flavianum. Non è nemmeno necessario dire che un docu¬ 
mento cosi partigiano va usato con estrema cautela. Anche cosi, però, il 
Carmen sembra indicare i rapporti di Flaviano con gli stessi culti cui 
aveva appartenuto Pretestato. Nell’iscrizione in suo onore trovata nel 
palazzo dei Simmachi sul Celio, si cita solo il suo pontificato, e la nuova 
iscrizione di Leptis, datata 376, anno in cui Flaviano era vicarius Afri- 
cae, e pubblicata nel 1950 da Julien Guey, non ci dà nessuna nuova no¬ 
tizia in proposito \ 

Tra gli no mini e donne che si fecero notare nella lotta per la causa 
pagana, dobbiamo ricordare un’altra famiglia. Si tratta dei Ceionii, i 
quali potevano vantare tra di loro l’imperatore Giuliano \ Tre dei più 
e min enti membri della famiglia prendono parte alla discussione dei Sa- 

' C. 1 . L., VI, 1779 - DES8ÀU, I. L. S., 1239 - Anthol. lai., II. 1 (ed. Bùcheler, n. m). Le 
fotografie li devono alla gentilezza di Carlo Pietrangeli, direttore dei Musei Capitolini. Non si 4 po¬ 
tuto fotografare il retro del monumento che contiene la poesia di Paolina (l- 4 l). Cfr. A new do- 
eumeni cit., pp. 204-8,142-44; tavola, im. 7 e 23. 

1 A new documenl cit., p. 230, tavola, n. 8. Per riscrizione del Celio cfr. C. I. L., VI. 1782 - 
DBSSAtr, I. L. S-, 2947. Per l'iscrizione di Leptis cfr. J. guey, Flavius Nicom&que e1 Leptis Magna, 
in «Revue des E tu dei Anciennes», lui (1990), pp. 77-89 e j. M. heynOLds - J. waih perìins, The 
Inscriptions ol Roman Tripolitania, British Sehool in Rome, 9. d., p 134, nota 479. 

1 A new documenl rit., pp. 212 $g., e speaalmente nota 36; cfr. oltre, p. 224 [Addenda). 
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tumaLia di Macrobio I lettori di Ammano Marcellino ricorderanno un 
altro famoso personaggio di nome Ceionio, G. Ceionio Rufio Volusiano, 
chiamato anche Lampadio. Egli era prefectus praetorio Italiae nel 335, 
e si rese particolarmente inviso come praefectus urbi, nel 365: era, per 
citare Ammiano, « un uomo che si riempiva di indignazione se non veni¬ 
va lodato quando sputava, perché riteneva di fare anche questo con mag¬ 
giore abilità di ogni altro ». Ammiano riferisce, come esempio della sua 
vanità, la mania di far inscrivere il proprio nome sui monumenti eretti 
dai vari imperatori, come se fossero stati costruiti, e non semplicemen¬ 
te restaurati, da lui. La sua casa sul Quirinale venne assalita una volta 
da una folla infuriata, perché aveva confiscato materiale edilizio senza 
pagare indennità J . Nel 371 era ancora vivo: manca nella lista delle per¬ 
sonalità pagane, da me pubblicata nel 1945, ma la moglie, Cecilia Lollia- 
na, un figlio, Ceionio Rufio Volusiano, e una figlia, Sabina, vi figurano 1 . 
Sabina, in quanto tauroboliata, dedica un altare ad Attis e alla Magna 
Mater; era anche iniziata ai misteri di Ecate. Cecilia Lolliana era sacer¬ 
dotessa di Iside, e nel 390 suo figlio subì il taurobolium nel santuario 
del Vaticano, per la seconda volta in venti anni: «iterato viginti annis 
expletis taurobolio suo». Era certo lecito pensare che il capo della fa¬ 
miglia condividesse queste opinioni religiose, anche se non le aveva ispi¬ 
rate. La prova di questa congettura venne scoperta nel 1941, ma fu pub¬ 
blicata in America soltanto dopo la guerra. 

Durante gli scavi del recinto triangolare dedicato alla Magna Mater e 
ad altre divinità a lei collegate, vicino alla porta Laurentina a Ostia, fu 
trovata nel piccolo santuario di Attis, da cui, quasi un secolo prima, ne¬ 
gli scavi del Visconti, erano state tratte importanti opere scultorie, una 
statua di Dioniso o Libero (fig. 9). Sulla base si legge l’iscrizione seguen¬ 
te: « Volusianus v(ir) c(larissimus) ex praefe< c >tis tauroboliatus d(ono) 
d(edit)» (fig. io) 4 . L'iscrizione deve essere posteriore al 363, anno in 
cui egli tenne la praefectura urbis, ma non si può datare con maggior 
precisione. £ naturalmente da porre in rapporto con il gruppo d’iscrizio¬ 
ni provenienti dal santuario Vaticano e dimostra che il recinto sacro di 
Ostia era tanto eminente nella seconda metà del secolo iv. 

1 Pubblio Ceionio Cecina Albino, confutarti Numidiae (c. }6j), suo figlio Cecina Decio Albino, 
praefectus urbi (402) e Ceionio Rufio Albino, praefectus urbi (389-91); cfr. symmachus, ed. O. 
Seeck, pp. clxxv, cumin, cucot-cuDom; j. sundwali, Westromtsche Sludien, Berlin 191J, p. 
44 , nn. 11-13. 

2 AMMIANO MAJCELUNO, XXVII, IH. J-IO. 

2 A new documcnt rii., tavola, nn. 20, 17 e 21. Cfr. in particolare C. I. L., VI. 912-DESSAU, 
I. L S., 4134 e C. I. L., VI. 30 966. Un altro figlio di Lampadio venne ucciso nel 371, perché colpe¬ 
vole di codicem noxiarum artium... descripsisse, e a nulla valse l’intervento del padre (ammiano 
MARCELLINO, XXVIII. I. 26). 

* ». bloch, in «Notòrie degli Scavi di Antichità» (Ani dell'Accademia dei Lincei), Lxxvin 
(1933), PP- 272 sg. (con la bibliografia precedente); meigcs, Roman Ostia rii., p. 212. 
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D’altra parte, la dedica di Volusiano Lampadio alla Magna Mater ci 
ricorda l’iscrizione già menzionata di Numerio Proietto, che testimonia 
il restauro del tempio di Ercole a Ostia. Si può aggiungere tra parentesi 
che il nome Volusiano è ripetuto anche sulle colonne ritrovate nel porti¬ 
co intorno al tempio dei Fabri Navale* (fig. 11 ), alcune delle quali furo¬ 
no utilizzate per la costruzione della vicina chiesa cristiana. Quattro di 
esse recano l’iscrizione: Volusiani v. c. (fig. 12) e una: Ru. Bo., ossia 
Ru(fi) Bo(lusiani). Queste iscrizioni rappresentano una chiara confer¬ 
ma, fornita dagli scavi di Ostia, delle critiche di Ammiano Marcellino 
contro Volusiano 1 . 

L’interesse di tutta la cerchia di Simmaco a Ostia era già ben chiaro 
dalla sua corrispondenza. Egli stesso possedeva un praediutn Ostiense 
e nel 398 fu invitato alle nuptiae Ostiense* del figlio di uno dei suoi pa¬ 
ri, chiamato Sallustio \ I nuovi scavi di Ostia hanno portato alla luce i 
resti affascinanti di alcune case eleganti, che devono essere appartenute 
a gentiluomini agiati. È ovvio che esse furono costruite nel secolo tv, 
durante il periodo di generale decadenza della città. Queste case sono 
state abilmente studiate da Giovanni Becatti *, e solo a mo’ di esempio 
ne diamo due vedute caratteristiche: la Domus della Fortuna Annona¬ 
ria (fig. 13 ) e il Nymphaeum degli Erotes (fig. 14) 4 . Purtroppo i proprie¬ 
tari di tutte queste case rimangono ancora anonimi per noi, allo stesso 
modo in cui rimane anonima la splendida statua del Museo di Ostia che 
fu trovata vicino alle Terme del Foro (fig. 13 ). È assai probabile che l’uo¬ 
mo ritratto ci sia noto, ma non siamo in grado di dire chi sia. Il fatto che 
Ragonio Vincenzo Celso, praefectus annonae verso la fine del decennio 
380-90, abbia ordinato il restauro di molti edifici nella zona del Foro, 
potrebbe designare costui come un probabile candidato, se la barba non 
ci impedisse di vedere in quest’uomo il funzionario cristiano nemico di 
Simmaco’. 

La descrizione di Volusiano Lampadio dataci da Ammiano Marcelli¬ 
no ci pone in guardia contro un’idealizzazione indisc rimin ata delTaristo- 

' H. JUKRMANN, io «Epigraphica», IH (1941), p. 107; H. bloch, in «Notizie degli Scavi di An¬ 
tichità*, uoìviii (1933), pp. 272 sg. 

3 Ostiense praedium-, Ep. I. 6. 2 ; II. 32. 2 (383 d. C); VI. 72. Suburbanum oiae Ostiensis: 
VI. 66 (398 d. C.); cfr. VI. 8. Nuptiae Ostienses di Sallustio: VI. 35 (398 d. C.). Cfr. anche slm- 
MACO, ed. O. Seeck, pp. Ut IH 5g.; MEIGCS, Roman Ostia cit, pp. 2 64, 2tj. 

1 C. becatti, Case ostiensi del lardo Impero, in «Bollettino d’Arte», Il (1948), pp. 102-28; ut 
(194*), PP- 197-224. 

4 Domus della Formai Annonaria: Reg. V, Ins. II. 8. Ninfeo degli Eroti: Reg. IV, Ins. IV. 1. 
Cfr. a. calza, c. becatti, i. cismondi, g. de angelis d'OSSat e h. bloch, «Scavi di Ostia», 1 (1933), 
pp. 136-83, specialmente pp. 198 sg. 

’ Sulla statua cfr. 1. DE CHIRICO calza, in «Bull, della Commissione Archeol. Comunale», LXIX 
(1941), pp. 113-26; Museo Ostiense (1947), pp. 13, 44; becatti. Case ostiensi ece. cit., p. 216. Su 
Vincenzo Ragonio Celso cfr. ibid.-, H. bloch, Studies Presented lo David M. Robinson, II, Saint 
Louis Mi. 1933, pp. 412 sg. Cfr. più oltre, p. 224 [Addenda). 
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crazia romana, allora per lo piu pagana. Ancor piu significative sono le 
due lunghe digressioni in cui Ammiano bolla duramente questa aristo 
crazia (xiv. vi; xxvm. iv). Egli critica soprattutto la sua vanità e arro¬ 
ganza e la loro scarsa cultura. Detestantes ut venena doctrinam, alcuni 
di questi aristocratici limitano le loro letture a Giovenale e a Mario Mas¬ 
simo, l’autore di alcune biografie imperiali, usate e imitate dai compila¬ 
tori della Historia Augusta '. 

Ammiano parla qui con una certa prevenzione, come del resto egli 
stesso ammette candidamente. A quel che sembra, lui, honestus advena , 
un rispettabile straniero, veniva trattato altezzosamente nelle case di al¬ 
cuni di questi grandi uomini. Il suo risentimento era simile a quello di 
Giovenale (al quale forse deve qualche colore della sua tavolozza); e la 
sua indignazione crebbe quando, in occasione di ima carestia, gli stranie¬ 
ri furono cacciati da Roma: mentre « gli esponenti delle arti liberali, che 
erano ben pochi, vennero espulsi senza preavviso» («sectatoribus di- 
sciplinarum liberalium sine respiratione ulla extrusis»), tremila danza¬ 
trici (viene in mente il famoso mosaico della villa di Piazza Armerina) 
ebbero il permesso di rimanere, indisturbate ’. 

D’altra parte Ammiano parla con grande rispetto ed affetto di alcuni 
dei personaggi di cui ci interessiamo, specialmente di Pretestato e di Sim¬ 
maco. Non vi è da dubitare che Ammiano, il greco di Antiochia in corri¬ 
spondenza con un uomo importante come Libanio, avrebbe potuto ri¬ 
manere in Oriente, se avesse voluto. Klingner ha sottolineato con ragio¬ 
ne che la decisione di Ammiano di recarsi a Roma e di scrivere la sua 
storia in latino a prezzo di grandi difficoltà, mostra quale fosse lo strano 
potere di attrazione che Roma, ì'urbs venerabili , secondo le parole di 
Ammiano, esercitava anche allora 

Se Ammiano presenta in una luce sfavorevole l’aristocrazia romana 
e tutti coloro che ne fanno parte, è anche vero che i capi di questa classe 
sono ritratti brillantemente in un’opera che è forse il documento più ec¬ 
cezionale della rinascita pagana: i Saturnalia di Macrobio, un libro che 
di rado viene studiato per se stesso 1 . Indubbiamente i Saturnalia sono 

1 Cfr. iiaiittee, Rómiscbe Kmderkatser cit., p. J2; alfSldi, A Conflict of Ideai ecc. cil., pp. ji 
sg. Il passo citato è preso da ammiano Marcellino, XXVIII. iv. 14. Cfr. XIV. vt. 18: «et byblto- 
thecis sepulcrorurn rifu in perpetuimi clausis» (mentre le biblioteche sodo chiuse pet sempre come 
dei sepolcri). 

1 ammiano MARCELLINO, XIV. vt. 12, i$. Mosaico di piazza Armerina; l. bernabó, Musei e mo¬ 
numenti in Sicilia, Novara 19^8, p. 144. 

3 Pretestato: ammiano Marcellino, XXII. vii. 6: praeclarae indolis gravitatisi}ue priscae sena- 
lor, in XXVII, ix. S to Ammiano ne loda il comportamento come praelectus urbi, esaltando la sua 
integritàs e probitàs, specialmente in occasione dei tumulti tra i seguaci di Damaso e di Un,ino Fla- 
viano: XXVIII. vi. 28. klingner, Vom Geistesleben im Rom ecc. cit., p. 492. Urbi venerabilis: 
AMMIANO MARCELLINO, XIV. VI. J . 

* Mi è grato annunciare che una nuova edizione critica dei Saturnalia è in preparazione a opera 
di James A. Willis dell'Università di Londra, che di recente ci ha dato un interessante resoconto del- 
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una miniera di informazioni antiquarie ogni volta che il suo autore usa 
fonti non giunte fino a noi; tuttavia anche Io schema e gli intendimenti 
principali del dialogo sono altamente significativi. Gli uomini che, qual¬ 
che tempo prima del 383, si riuniscono, alla vigilia dei Saturnalia e nei 
due giorni della festa, nelle case di Pretestato, Nicomaco Flaviano e Sim¬ 
maco, sono i capi riconosciuti dell’opposizione pagana. Tra gli altri vi so¬ 
no il pontifex Cecina Albino, l’amico e coetaneo di Simmaco (di cui piu 
tardi si disse che tenne sulle ginocchia la sua nipote cristiana, Paola, se¬ 
condo la testimonianza di san Gerolamo), suo figlio Decio, e il loro pa¬ 
rente più lontano Rufio Albino Anche Macrobio appartiene alla stessa 
classe sociale. Il loro colto seguito ha il suo migliore rappresentante in 
Servio, il famoso commentatore di Virgilio. La sua modestia tra queste 
persone, che ispiravano rispetto sia per la loro cultura, che per la loro 
nobiltà (1. iv. 4) (« in hoc coetu non minus doctrina quam nobilitate re¬ 
verendo»), viene posta particolarmente in rilievo. 

Ciò che subito colpisce il lettore è Yurbanitas con cui questi grandi 
uomini conversano tra di loro, un’ urbanitas che i dialoghi di Cicerone ci 
hanno reso famigliare. Se ricordiamo che almeno due delle figure prin¬ 
cipali erano morte all’epoca in cui l’opera fu scritta, Pretestato e il suo 
successore Flaviano, il desiderio da parte di Macrobio di rievocare nel 
suo dialogo un gruppo ammirato di uomini eminenti diventa ovvio, co¬ 
me ovvia è anche l’opera cui si è ispirato - Irti, il commentatore del Som- 
nium Scipionis il De re publica di Cicerone. Proprio come Cicerone 
aveva rievocato Scipione e la sua cerchia, cosi come Macrobio fece rivi¬ 
vere gli ultimi pagani di Roma. Per dare un significato più drammatico 
alla sua opera, Cicerone ricorda fatti di poco anteriori alla morte violenta 
del suo eroe, e nel Somnium Scipionis la morte e la trasfigurazione immi¬ 
nenti di Scipione e il tragico destino del grande statista e della Repub¬ 
blica romana non possono non commuovere ogni lettore. I simpatizzan¬ 
ti contemporanei dei pagani di Macrobio devono essere stati anch’essi 
consci del destino che aveva sopraffatto i due capi principali e la loro cau¬ 
sa. Che questa relazione dei Saturnalia con il De re publica sia voluta si 
può provare facilmente. Lo stesso Macrobio dice: « Neque enim Cottae, 
Laelii, Scipiones amplissimis de rebus, quoad Romanae litterae erunt, in 
veterum Iibris disputabunt, Praetextatos vero Flavianos, Albinos, Sym- 
machos et Eustathios, quorum splendor similis et non inferior virtus est, 

la tradizione manoscritta di quest'opera: De codicibus aliquot manuscriplis Macrobii «Saturnalia» 
continentibus, in < Rheiniscbes Museum», c (1937). pp. 192-64. Sui Saturnalia come documento 
del loro tempo dir. rlingnei, Vom Geistesleben im Rom ecc. di., pp. 488-91; A new document 
cit., pp. 206 sg. 

1 Sui Ceionii cfr. sopra, p. 211, nata 4; geìolamo, Ep., CVII. 1. Il terminus ante quem per la 
data fittizia del dialogo è la morte di Protestato, avvenuta nel 384. 
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eodem modo loqui aliquid Iicitum non erit» 1 (I.1.4 [Se uomini come 
Cotta, Lelio e Scipione continueranno a discutere i più importanti pro¬ 
blemi nei libri degli antichi scrittori sino a quando esisterà una lettera¬ 
tura romana, si dovrà certo permettere a uomini di simile levatura e di 
non minor merito, come Pretestato, Flaviano, Albino, Simmaco ed Eu- 
stazio, di parlare allo stesso modo]). 

Il primo libro dei Saturnalia è particolarmente importante perché of¬ 
fre a Pretestato l’occasione di pronunziare tre discorsi che, oltre a conte¬ 
nere determinate notizie, permettono anche di caratterizzare l’oratore. 
Egli riporta il suo cognomen all’episodio narrato da Aulo Gellio sul ra¬ 
gazzo Papirio che si guadagnò il nome Praetextatus come ricompensa 
per la sua discrezione 1 . Se lo stesso Pretestato credeva in questa deriva¬ 
zione, il nome spiega bene le qualità per cui egli era noto: la sua abilità 
diplomatica, unita alla probitas e integritas da lui mostrate come prae- 
fectus urbi nel 367, in mezzo agli eccessi sanguinosi scoppiati tra i se¬ 
guaci dei due pretendenti al trono papale, Damaso e Ursino. Sia Ammia- 
no, sia Macrobio pongono in rilievo la sua gravita s, che però, secondo 
Ammiano, non gli alienava l’affetto dei suoi concittadini 5 . Macrobio (I. 
vii. 2) ci descrive la equanimità di Pretestato di fronte alle provocazioni 
dell’insolente intruso Evangelo, Essendo l’unico ad avere una conoscen¬ 
za particolare delle cose sacre ( sacrorum omnium unice conscius), egli 
spiega le origini dei Saturnalia (I. vii. 17 sgg.). Ma la parte più impor¬ 
tante del suo intervento è la dimostrazione che secondo la ratio divina 
quasi tutti gli dèi ad solem referunt, sono manifestazioni del sole. Si trat¬ 
ta di una teologia solare proposta dal pontifex Solis, secondo la quale 
Apollo, Minerva, Libero, Marte, Mercurio, Salute ed Esculapio, Ercole, 
Serapide, Adonis, Attis, Osiride, Horus, lo Zodiaco, Nemesi, Pan, Sa¬ 
turno, Giove e Adad vengono identificati con il Sole*. 

Il restauro del Porticus Deorum Consentium (cfr. fig. 2)’ si può 
anche spiegare in questa prospettiva. Il monumento attirava Pretestato, 
perché egli vedeva nei dodici dèi, per usare le parole di Fabia Paolina 
nell’epitaffio del marito, il numen mulliplex dell’unico dio Sole. La 
sua espressione, « divumque numen multiplex doctus colis », descrive 
nel modo migliore la sostanza della teologia di Pretestato. Alla fine del 


1 La menzione di (C. Aurelio) Cotta, console nel 7 i a. C., indica che Macrobio pensava anche 
ed altri dialoghi (De oratore c De natura deorum). 

2 macrobio ,Saturnalia, I. vi. 18-26; cfr. gellio, I. xxm. 

1 Cfr. sopra, p. 214, nota 3. MACROBIO, Saturnalia, 1. v. 4: Pretestalo parla morali ut adsolel 
gravitate. 

' I. xvii, I. XXrv. 1. Per una discussione di questo discorso cfr. A new document cit., pp. 207-9. 

1 Cfr. sopra, pp. 202-3. Per un rapporto con la interpretazione neoplatonica di Sallustio dei do¬ 
dici dèi cfr, a. p. nocx, Sallutliut (1926), pp. lvii, cui. 
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suo discorso gli amici lo lodano a ragione (I. xxiv. 1 ) come il solo che sia 
pienamente conscio della natura segreta degli dèi - « adfirmantes hunc 
esse unum arcarne deorum naturae conscium ». 

È molto significativo il fatto che Pretestato sia una specie di prede¬ 
cessore di Boezio: tradusse la parafrasi di Temistio degli Analitica prio¬ 
ra e posteriora di Aristotele, come sappiamo dallo stesso Boezio e da una 
allusione di Fabia Paolina 

La produzione letteraria della cerchia che faceva capo a Simmaco è 
anch’essa degna di ulteriore analisi. Nicomaco Flaviano, a quel che sem¬ 
bra mentre era praefectus praetorio d’Italia, scrisse un libro di Annales, 
che dedicò a Teodosio. Nel riscrizione proveniente dal Celio è chiamato 
historicus disertissimus. Si crede che la sua opera sia stata utilizzata da 
Ammiano Marcellino. Tradusse anche la Vita di Apollonio di Tiana di 
Filostrato in latino. Cosi una delle sue opere era dedicata al passato di 
Roma, l’altra divulgava l’opera di un equivalente pagano di Cristo che, 
come lo stesso Cristo, compiva miracoli \ Quantunque nelle opere paga¬ 
ne di questo periodo non si faccia quasi cenno del cristianesimo e della 
sua esistenza, forse per disprezzo 0 per prudenza 3 , pure vi si nota spesso 
un intento propagandistico. I Saturnalia di Macrobio ne sono un esem¬ 
pio: il loro fine principale è di presentare T Eneide quasi come una Bibbia 
pagana (se ci si può permettere questa espressione). Allo stesso scopo mi¬ 
ra indirettamente il monumentale commento del poema, fatto da Servio. 

È ben nota l’importanza dell'Eneide nella Historia Augusta, un cor¬ 
pus che credo sia stato compilato nel periodo di cui ci occupiamo, diffi¬ 
cilmente però da uno degli uomini più in vista, come si è studiato di di¬ 
mostrate Hartke, attribuendola al figlio di Nicomaco Flaviano, ipotesi 
che egli stesso ha in gran parte abbandonato nel suo libro Ròmische 
Kinderkaiser (1951). Sarebbe presunzione cercare di risolvere in poche 
parole un problema arduo come l’attribuzione della Historia Augusta. 
Quando si ricorda il quadro pessimistico delle aspirazioni intellettuali 
delle classi elevate romane tracciato da Ammiano Marcellino, non si può 
fare a meno di domandarsi se gli autori della compilazione non avessero 
in mente, come eventuali lettori, le sparse file di questo gruppo larga¬ 
mente pagano e non volessero sostituire le biografie imperiali di Mario 
Massimo con un’opera suddivisa in un ugual numero di parti e dotata 
delle stesse qualità che il pubblico tanto ammirava in quell’imitatore di 


1 k. prachteh, Die Philosophie des Allertarne, io Vberwegs Grundrìss, 12* ed., 1926, pp. 648, 

6}i. 

1 klincner, Vom Geislesleben im Rom eec. eie., P. 497; alFòldi, Die Kontorniaten ecc. dt., 
PP- 39 . 74; hartke , Ròmische Kinderkaiser eit., pp. 329, 333. 

1 Cfr. A. MOMIGLIANO, sopra, pp. 107 sg. 
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Svetonio Come strumento di propaganda pagana la Historia Augusta 
non è efficace. 

La voluminosa corrispondenza di Simmaco, che ha deluso tanti letto¬ 
ri, può essere giudicata obiettivamente solo se si ricorda che fu censu¬ 
rata pesantemente dal figlio quando la pubblicò dopo la morte del pa¬ 
dre, sopprimendo senza dubbio molte lettere più interessanti, che si ri¬ 
ferivano alla ribellione del 393 o 394 e che avrebbero compromesso an¬ 
cor più la famiglia a causa dei suoi intimi legami con il principale respon¬ 
sabile, Virio Nicomaco Flaviano. Anche cosi, però, Simmaco è l’autore 
della terza relatio sull’altare della vittoria, che rimarrà sempre uno dei 
documenti più impressionanti del paganesimo morente. 

Di recente una nuova, mirabile scoperta di Augusto Campana ci ha 
dato alcune poesie stese dalla penna di uno dei corrispondenti di Sim¬ 
maco. Esse erano contenute in un’anonima silloge di epigrammi, compi¬ 
lata probabilmente nel secolo v, che è stata rapidamente pubblicata da 
Franco Munari con il titolo Epigrammata Bobiensia (Roma, 1955) \ Il 
loro autore è Naucellio, un uomo che, a quel che sembra, era più vecchio 
di Simmaco duna generazione e a cui sono indirizzate sette lettere del 
terzo libro. In una di esse Simmaco parla di un « carminimi tuorum codi- 
cem ►>. Naucellio abitava vicino a Simmaco a Roma: entrambi vivevano 
sul Celio \ Della silloge scoperta a Bobbio nel secolo xv, ma scomparsa 
poco dopo senza lasciare tracce, rimane ora una copia fatta da un umani¬ 
sta nel Cod. Vat. lat. 2836. È in questo manoscritto che il Campana ha 
scoperto la raccolta che ci interessa. 

Gli epigrammi 2-9 sono chiaramente dello stesso Naucellio. Descri¬ 
vono la sua villa vicino a Spoleto; in uno di essi i bagni della villa si ri¬ 
volgono ail’bospes, avvertendolo che sono troppo piccoli per accogliere 
piu di poche persone alla volta. Due degli epigrammi sono suoi autori- 
tratti. Circa trenta passi sono traduzioni dal l'Antologia Palatina, e al¬ 
cune composte in concorrenza con Ausonio, evidentemente per dimo¬ 
strare la possibilità di restare più vicini all'originale di quanto non aves¬ 
se fatto lo stesso Ausonio \ Una poesia (48)è dedicata ai bagni di Nonio 
Attico Massimo, console nel 397, una (63) è una traduzione di Anicio 

1 Cfr s. Mazzarino, Aspetti sociali del quarto secolo, Roma 1931, p. 367. 

J II volume del Munari (II) veni seguito dal volume I, in cui Augusto Campana esporrà la sto- 
ria testuale della raccolta. Tra le recensioni cfr. in particolare 0. weinreich, in «Gnomon», soca 
(19^9)1 PP- 239-30; H. dahlmann, in «Gymnasium», unii (1936), pp. 338 sgg.; cfr. oltre, p. 224 
[Addenda). 

> Su Naucellio cfr. simmaco, ed. O. Seeck, p. caorvi; v. Kroll, in pauly-ivissowa, R. E., 
XVI. 2, col. 1898; munari, Epigrammata Bobiensia cil., pp. 22 sgg.; o. weinreich, in «Gnomon», 
K30U (*939), P- 240. 

4 munari, Epigrammata Bobiensia cit., pp. 36.38; o. weinreich, in «Gnomon», atti (1939), 
P- 244. 
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Probino, console nel 397 insieme con il fratello Olibrio. Entrambi i fra¬ 
telli, benché cristiani, si interessavano molto all’attività letteraria dei 
circoli pagani Arusiano Messio, vir clarissimus, dedicò loro i suoi Ex- 
empia elocutionum ex Vergilio, Sallustio, Terentio, Cicerone digesta 
per litteras che ancora conserviamo e in cui egli cita anche Simmaco 2 . 
In tal modo sembra che Arusiano sia stato vicino anche a Si mm aco. Cer¬ 
tamente gli Epigrammata Bobiensia gettano una luce interessante sulle 
tendenze classicistiche della cerchia di Simmaco. 

Questi gusti non si manifestavano soltanto nella letteratura. Ci resta¬ 
no alcune opere d’arte di questo periodo che hanno indotto gli archeolo¬ 
gi a parlare di un rinascimento teodosiano con un termine infelice, dato 
il carattere decisamente pagano di queste opere. Il lavoro che mostra l’i¬ 
spirazione classica nella sua forma più pura è il famoso dittico d’avorio 
con le iscrizioni nicomachorum e symmachorum, ora al Museo Clu- 
ny di Parigi e al Victoria and Albert Museum di Londra (fig. 16). L’at¬ 
teggiamento classico delle due sacerdotesse è impressionante. Una di es¬ 
se gli ha attribuito dei culti di Cerere e della Magna Mater (torce, pino e 
cembali), l'altra quelli di Libero e di Giove (corona d’edera e quercia). 
L’occasione in cui venne scolpito il dittico fu probabilmente il matrimo¬ 
nio della figlia di Simmaco con il figlio di Nicomaco, che molto probabil¬ 
mente ebbe luogo nel 393-94 \ 

Un altro dittico, assai affine per il soggetto, ma non della stessa qua¬ 
lità, conservato ora a Liverpool, raffigura Esculapio e Salute, due divini¬ 
tà che erano state connesse con il Sole da Pretestato nel suo discorso in 
Macrobio s . Alcune delle opere più eccezionali di questo gruppo, come la 
Lami Corbridge e il tesoro di Mildenhall, vennero trovate in Inghilter- 


1 Cfr. Mutual, Epigrammata bobiensia cit., pp. 21, 28; A. campana, in «Ann. della Scuola 
Normale Supcriore di Pisa», Emi (1938), p. 121; sundwall, Westrómischc Stadien cit., p. 103, 
nota 308; p. 121, Dota 3B6. 

1 Cfr. Grammatici Latini, ed. Keil, vii (r88o), pp. 437-314; cfr. Mutuai, Epigrammata Bobien¬ 
sia cit., p. 28, n. 3. 

3 Cfr. t. dohbn, in «Mitteilungen d. deutschen archici. Inst.», Il (1948), pp. 126 sg. anche per 
la bibliografia precedente, e in genere A. rumpf, Stilphasen der spilantiken Kunsl, Kòln 1937. 

* Cfr. sopra, p. 207, nota 1. Sembra ancora che la spiegazione piu verisimile di quest'opera d’ar¬ 
te sia che il dittico sìa stato fatto in occasione di uno dei due matrimoni tra i membri delle due casa¬ 
te, o nel 393-94 o nel 401. R. Delbtiick ha contraddetto questa interpretazione in Die Consulardipty- 
chen, 1929, pp. 209 sgg., tav. 74 e piu tardi in «Bonner Jahrbiicher», culi (1972), p. 174- Cfr. anche 
A new document cit., p. 229; alfòldi, Die Kontomioten ecc. cit., pp. 42, 63, 68; w. p. volbach, 
Elfenbeinarbeiten der Spàtantike und des Iriiben Mitteialters, Romischgennanisches Zcntralmuseum 
zu Mainz, Katalog VII, Mainz 1932, p. 39, n. 33, tav. 14. Per i simboli della Magna Mater si veda 
l’altare di Ulpio Egnazio Paventino del 376 d. C. (C. I. L., VI. 304 - bessau, I. L. S., 4173; cfr- 
A new document cit., tavola, n. 14) nel disegno pubblicato da C. piethangeli , in «Bull, della Com¬ 
missione Ardbeol. Comunale», utvitl (1940), pp. 237 sg. e l’altare del sacerdote Ga...os discusso 
sopra, p. 210, nota 3. 

* delbbOck, Die Consulardiptychen dt., p. 213, tav. 33; «Bonner Jahrbùcber», cleh (1932), 
p. 174; volbach, Elfenarbeilen der Spàlanlilee ecc. dt., n. 37. Per il discorso di Pretestato, cfr. so¬ 
pra p. 216. 
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ra È difficile contestare il loro carattere fondamentalmente pagano, an¬ 
che se delle figure comparabili e di uno stile simile si trovano in lavori 
eseguiti per cristiani, quali il famoso missorium di Teodosio di Madrid, 
o il cofanetto nuziale di Proietta, ora nel British Museum *. 

Se interrompessimo la nostra relazione a questo punto, potremmo 
liberarci dell’ultima rinascita pagana dell’Occidente definendola una del¬ 
le tante lotte sfortunate per una causa perduta, di cui è ricca la storia 
dell’umanità. Si potrebbe aggiungere che questo conflitto si produsse in 
una congiuntura storica particolarmente importante, ma il suo significa¬ 
to rimarrebbe strettamente limitato ai circoli accademici. Gli ultimi ro¬ 
mani, però, non lasciarono la scena della storia senza aver dato un con¬ 
tributo destinato a durare. Nel loro sforzo di proteggere la tradizione 
romana, essi dedicarono un’attenzione speciale alla conservazione della 
letteratura latina. 

Nei Saturnalia di Macrobio Rufio Albino esprime molto bene a un 
certo punto l’interesse appassionato che la sua cerchia portava al pro¬ 
blema di salvare l’antico retaggio (III. xiv. 2): « Vetustas quidem nobis 
semper, si sapimus, adoranda est». Dal canto suo, Servio, nella stessa 
opera, critica il suo tempo, che non mostra abbastanza interesse per la 
letteratura latina (VI. ix. 9): « Nam quia saeculum nostrum ab Ennio et 
omni bibliotheca vetere descivit, multa ignoramus, quae non laterent, si 
veterum lectio nobis esset familiaris » (Poiché la nostra epoca si è ritrat¬ 
ta da Ennio e da tutta la letteratura antica, non sappiamo molte cose, che 
non resterebbero oscure, se avessimo maggiore familiarità con gli antichi 
autori). 

Pur senza volerlo, a questo punto Ammiano Marcellino diventa un 
testimone di grande importanza. Si ricorderà la sua critica delle classi 
elevate, che limitavano le loro letture a Giovenale e a Mario Massimo’. 
Non è certo casuale che in due manoscritti di Giovenale, il Laurentianus 
e il Leidensis, si trovi una subscriptio che dice: «Legi ego Niceus apud 
Serbiura magistrum Romae et emendavi ». L'interpretazione che tutti 
danno di questa frase è che Niceo, allievo di Servio, ha corretto un ma¬ 
noscritto di Giovenale sotto la supervisione del suo maestro. E da questo 


1 Corbridge Larut; havehpield, in «Journal of Roman Sniditi*-, rv (1914), tav. 1 ; T. dohkn, 
Spàtantikes Sii ber aus Brilannien, in «Mitreilungen d. deutschen archici. Inst», Il (1948), pp. 116 
sg. ; kumpf, StUpbasen der spàtantiken Kunst cit., p. 21. Tesoro di Mildenhall: dohkn, Spàtantikes 
Silbcr aus Brilannien cit., pp. 67 sgg.; T. D. kendrick, The Mildenhall Treasure, A Provisionai 
Handbook, British Museum, London 1947. 

1 Missorium di Teodosio: delbrùck, Spalantike Kaiserportràts cit., 1933, p. 200, tav. 94; 
dohrn, Spàtantikes Silher aus Brilannien cit., p. 93; rumpf, Stilphasen der spàtantiken Kunst cit., 
pp. 20-23. Cofanetto di Proiecta: 0. M. dalton, Catalogne of Early Christian Antiquilies..., British 
Museum, London 1901, n. 304, taw. 13 sgg.; dohrn, Spàtantikes Silber aus Brilannien cit., pastini. 

* Cfr. sopra, pp. 214, 217. 


Religioneinlta 



La rinascita pagana in Occidente alla fine del secolo iv 221 

manoscritto sono discesi molti dei nostri codici Mario Massimo fu una 
fonte importante per i compilatori della Historia Augusta. Lo stesso 
Ammiano Marcellino continuò la grande opera di Tacito, che nei due se¬ 
coli e mezzo precedenti aveva avuto ben poca influenza sulla letteratura. 
A buon diritto il Syme chiama Ammiano « l’erede di Tacito in ogni 
senso » \ 

Come nel caso di Giovenale, esistono altre subscriptiones, quasi sem¬ 
pre copiate da manoscritti piu antichi, che costituiscono una documenta¬ 
zione di valore inestimabile per il lavoro di conservazione condotto dal¬ 
la élite di questa aristocrazia pagana (anche se piu tardi convertita al cri¬ 
stianesimo) e dai suoi colti collaboratori, la cui opera è posta in rilievo 
dai Saturnalia. Basterà darne qui pochi esempi 3 . 

Nel famoso Codice Laurenziano 68, 2, che contiene le Metamorfosi 
di Apuleio e gli ultimi libri degli Annali di Tacito, oltre a ciò che rimane 
delle Storie, si trova la seguente subscriptio alla fine del libro IX delle 
Metamorfosi « Ego Sallustius legi et emendavi Romae felix Olybrio et 
Probino v. c. cos. in foro Martis controversiam dedamans oratori En- 
delechio. Rursus Costantinopoli recognovi Caesario et Attico cos. ». I 
due anni citati sono rispettivamente il 395 e il 397. Sallustio è un mem¬ 
bro della famiglia vicina a Simmaco e da lui ricordata proprio in quegli 
anni \ Che l’opera di Apuleio sia stata allora popolare è dimostrato dai 
contorniati*. L’ultimo libro deve avere esercitato una certa attrazione 
sugli adoratori di Iside. Marrou ha dimostrato che sia il Foro di Augu¬ 
sto - che è quello di cui si parla nella subscriptio - sia il Foro di Traiano 
erano usati in quel periodo a fini scolastici. Il Foro di Augusto è menzio¬ 
nato anche in una subscriptio del Codice Arondelliano Q di Marziale, da¬ 
tata 401, che comincia: «Emendavi ego Torquatus Gennadius in fo¬ 
ro divi Augusti Martis » Si tratta qui di FI. Gennadio Felice Torquato, 
a cui Claudiano dedicò una delle sue poesie'. Il protector domesticus 
FI. Giulio Trifoniano Sabino corresse il suo manoscritto di Persio a Bar- 


1 u. KM oche. Die ròmische Satire, i ‘ ed., Gdttingen 1937, p- 95; ut. clausem, Persi et Iuvenaiis 
Saturae, Oxford 1939, pp. x-xn. 

2 h. syme, Tacilus, Oxford 1958, p. 503, noia 8. 

5 La cola trattazione completa delle subscriptiones è ancora quella mirabile di 0. JAHN, Vber die 
Subscriptionen in den Handscbri/ten rómischer Classiker, in «Berichte der Sachs. Gesellsch. der 
Wissensch.», 1831, pp. 327-71 

* H. I. MAJtaou, La vie intclieciueUe au Forum de Traion et au Forum d’Auguste, in «Mèi. de 
TEcole franfaiseo, ti (1932), pp. 93 sgg. JAHN, Vber die Subskriptionen ecc. cit-, p. 331. 

* Cfr. sopra, p. 213. 

* alfòldi, Die Kontorniaten cit., p. 90 e lav. xvm. 9. 

7 M. Valerii Martialis epigrammaton libri, ed. L. Frìedlandcr, I, Leipzig 1886, 69; w. M. LIKD- 
say, The Ancient Edilions of Martini with Collations ot tbe Berlin and Edinburgh Manuscripts, 
Oxford 1903, p. 43. Non è compreso da Marrou nel suo articolo La vie intellecluelle ece. cit. 

* Carmina minora, XIX (43). Su Gennadio Totquaio, proconsole delTAcaia poco prima del 393, 
cfr. groag, Die Reichsbeantten von Achaia ecc. cit., pp. 64 sg. 
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cellona e a Tolosa nel 402, il suo trentesimo anno di vita, mentre era mi¬ 
litare: « Legi prout potui sine magistro emendans » 

Per l’attività di Pretestato in questo campo abbiamo la testimonianza 
della moglie nella poesia dedicatagli, in cui essa sostiene che egli miglio¬ 
rò il testo di opere scritte nell’una o nell’altra lingua legendo \ Il fatto 
che non vi sia alcuna traccia dei suoi sforzi può servire di ammonimento 
a chi creda che siamo in possesso di qualcosa di piu di una piccola parte 
di dati. La maggior parte degli scribi piu tardi non copiarono le subscrip- 
tiones che trovavano nei loro esemplari 

È opportuno concludere con la piu famosa serie di subscriptiones 
conservataci, le subscriptiones ai libri della prima decade di Tito Livio: 

1. Nicomachus Flavianus v. c. Ili praefect. urbis emendavi apud Hennam. 

2. Nicomachus Dexter v. c. emendavi ad exemplum parentis mei Clementiani. 

3. Victorianus v. c. emendabam domnis Symmachis. 

Il n. 3 si trova alla fine di tutti i libri della prima decade, il n. 1 alla 
fine dei libri VI, VII e Vili, il n. 2 alla fine dei libri III, IV e V. 

Nicomaco Flaviano, figlio di Virio Nicomaco Flaviano, tenne la pre¬ 
fettura dell’urbe per la prima volta nel 393-94. Nell’iscrizione che suo 
figlio Nicomaco Destro eresse al nonno nel 431, il padre è chiamato 
praef. urbi saepius \ mentre nella sua subscriptio privata Flaviano figlio 
non ha esitato a contare il numero delle volte in cui ricevette il titolo da 
Eugenio. II lavoro fu compiuto in una villa dei Nicomachi vicino a En- 
na. Può essere utile ricordare che la grandiosa villa del Casale vicino a 
Piazza Armerina potrebbe adattarsi a questa descrizione. 

L ’emendatio di Livio fu necessariamente il risultato di una collabora¬ 
zione, e Destro aiutò il padre nella prima decade. Di Vittoriano si sa che 
pubblicò la traduzione latina della vita di Apollonio di Tiana di Filostra¬ 
to fatta da Flaviano padre ’. Qui lo vediamo lavorare per i Simmachi. Lo 
stesso Simmaco parla nel 401 del munus totius Liviani operis, di cui si 
occupava allora *. Se abbiano avuto successo in questo progetto ambizio¬ 
so ed abbiano portato a termine la revisione di tutto il testo di Livio, 


1 jahn, Obcr die SubskripUonen ecc. cit., pp. 331 sgg.; peiSius, ed. V 7 . Clausen, Orfani 
1936 p. Vili. 

1 dessau, I. L. S-, 1239, 8-12; A new documenl cit., p. 203 e aou 23; jahn, Ober die Subsknp- 
tionen ecc. cit., p. 341. 

1 jahn, Ober die SubskripUonen ecc. cit., pp. 333 sue ; TlTE-LTVE, Hisloire Rondine, 1 (ed. J. 
Bayet, Paris 1934, pp. xcil-c); G. billanovich, in «Journal of thè Warburg and Counauld Insii- 
tutes», xiv (1931). p. 199. 

* C. I. L.. VI. 17B3- dessau, I. L. S., 294B. 

5 SIDONIO APOLUNAXE, Ep ., Vili. 3. BNSSLIN, in PAULY-WISSOWA, R. E., Vili. 2A. Coll. 2072 
sg., nota 3. 

‘ Ep., IX. 13; jahn, Ober die SubskripUonen ecc. cit., p. 338; tite-live, Histoire rondine cit., 
pp. XC1I sg. 
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rimane estremamente dubbio. Una coincidenza eccezionale, però, ci per¬ 
mette di stabilire quale sia stata l’importanza di questa edizione per il 
testo della prima decade. Nel famoso palinsesto di Verona è conservato 
infatti un manoscritto di questa parte dell’opera liviana, cbe risale pro¬ 
prio al periodo della recensio fatta dai Simmachi e dai Nicomachi l . No¬ 
nostante l’età venerabile, il suo valore per la costituzione del testo è 
molto limitato. 

La tradizione stabilita dalla cerchia di Simmaco - e questo è un altro 
grande merito di questi uomini - non si interruppe con la fine delle loro 
aspirazioni religiose. Le subscrìptiones continuano almeno fino alla me¬ 
tà del secolo vr ed è significativo il fatto che questo lavoro sia stato pro¬ 
seguito in un periodo di crescente imbarbarimento e soprattutto dalle 
famiglie di questa cerchia. Vettio Agorio Basilio Mavorzio, ovviamente 
parente e forse discendente di Vettio Agorio Pretestato, consacrò cure 
amorevoli a Orazio e stranamente al poemetto antipagano di Prudenzio 
In Symmacbum, nel 527, vale a dire nell’anno in cui tenne il consolato, 
centocinquanta anni dopo la morte di Pretestato \ Il commento di Ma- 
crobio al Somnium Scipionts fu oggetto dell’attenzione del pronipote 
di quel Simmaco che era stato uno dei partecipanti piu autorevoli al 
simposio dei Saturnalia: « Aurelius Memmius Symmachus v. c. emenda- 
barn vel disting. meum Ravennae cum Macrobio Plotino Eudoxio v. c. »; 
quest’ultimo è certamente un discendente dello scrittore Macrobio 5 . 
Questo stesso Simmaco però, console nel 485, è il suocero di Boezio', i 
cui sforzi erano rivolti a fini non dissimili. Boezio, che era già cristiano 
anche se imbevuto di profonda conoscenza della filosofia antica, incontrò 
una tragica morte per mano del giustiziere. Non è possibile valutare 
adeguatamente il significato della sua scomparsa prematura per lo svi¬ 
luppo intellettuale del Medioevo. Egli merita davvero il titolo di ultimo 
romano. In un altro senso, però, questo onore spetta a Virio Nicomaco 
Flaviano, che, quando vide giunta alla fine quella Roma per cui era vis¬ 
suto, rifiutò di accettare ogni compromesso con il nuovo ordine di cose 
e scelse invece la morte di Catone. Morendo, lasciò nella sua stessa fami¬ 
glia e tra i suoi amici uomini che erano pronti a salvare, in un mondo 
che si disintegrava, la parte più preziosa dell’eredità degli antichi. 

1 E. A. lowe, Coi. Lai. Antiqu., IV, Oxford 1947, n. 499. 

1 jahn, Vber die Subskriplianen ecc. cit., p. 393; klingnex, Vom Geistesleben im Rom ecc. 
cit., p. 322; E. A. lowe, Cod. Lai. Antiqu., V, 1930, n. J7ia; j. sundwall, Abhandlungen zur Gc- 
schicbie des ausgehenden Romerlumt, Helsinki 1919, pp. 130, 139. 

J Cfr. jahn, Vber die Subskriptionen ecc. cit., p. 347; J. sundwall, Abhandlungen ecc. cit., 
PP. 114 sg- 

4 Simmaco, cd. O. Sreck, p. xi; sundwall, Abhandlungen ecc. cit., pp. 101-3, 139-62. 
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Addenda. 

Nei tre ermi passati dall'epoca di questa conferenza, gli studi in questo campo sono 
stati molto attivi. Visto che non è stato possibile - eccetto che in pochi casi speciali - pren¬ 
dere in considerazione queste nuove ricerche nei saggio precedente, ne possiamo forse ci¬ 
tare alcune in questo luogo. 

Nell’opera piu imporrante e piu recente sulla religione romana, la Romische Relìgions- 
gescbichie di k. latte (Miinchen 1960), i problemi di cui si occupa questo lavoro sono 
trattati alle pp. 366-71. 

p. 207: Il cosiddetto Carmen ad versus Flavianum è stato studiato di nuovo da Giacomo 
manganerò, La reazione pagana a Roma nel 408-9 d. C. e il poemetto anonimo «conira pa¬ 
ganos», in «Giornale Italiano di Filologia», xnii (i960),pp. 210-24. Egli lo data dopo il 400, 
basandosi sugli eventuali prestiti da Claudiano, osservati per primo da T. Birt nel 1892. Per 
quanto questo terminus post quem non implichi di necessità un cambiamento nella comu¬ 
ne interpretazione del poemetto, il Manganaro cerca di mostrare che in realtà il carme ri¬ 
dette la reazione pagana al tempo del primo assedio di Roma ad opera di Alarico nel 408-9, 
e che esso è diretto in particolare contro Gabinio Barbano Pompeiano, praefectus urbi nel 
408-9. Nonostante l’aspetto persuasivo di alcuni degli argomenti del Manganerò, mi sembra 
dubbio che la sua tesi possa resistere a un'analisi approfondita. 

p. 212: Sui Ceionii si veda anche l’interessante articolo di a. chastagnol, Le sinateur 
Volusien et la conversion d’une famille de l'aristocratie romaine du Bas-Empire, in « Revue 
des Etudes Anciennes », lvii ( 1956), 240-33. Lo stemma a p. 249 include senza discrepanze 
l’albero genealogico di Lampadio proposto per la prima volta in A new document cit., 
p. 212, nota 36. 

p. 213, nota 5: Con la statua di Ostia andrebbe confrontata la statua ritratto di Vino 
Audenzio Emiliano, v. c., consularis Campaniae, trovata a Puteoli, con la sua base iscritta 
e conservata ora nell’Antiquario Flegreo a Po2zuoli. Mario Napoli, che l’ha pubblicata nel 
«Bollettino d’Arte*, xliv (1959), pp. 107-13, la fa giustamente risalire al 370 órca, poche 
decine di anni prima della statua di Òstia. 

p. 218: Gli Epigrammata Bobiensia sono stati oggetto di una monografia di w. speyer, 
Naucellius und sein Kreis. Studien zu den «Epigrammata Bobiensia», in «Zetemata. Mono- 
graphien zur klassischen Altertumswissenschaft *, xxr (Miinchen 1959). La conclusione prin¬ 
cipale, che Naucellio non fu il compilatore della raccolta, come era stato ammesso dal Mu- 
nari nella sua eccellente editio prineeps, sembra ora generalmente accettata (si veda sopra 
nel testo). Si veda in particolare la accurata recensione crìtica del libro dello Speyer pubbli¬ 
cata da W. Schmid in «Gnomon», xxxii (i960), pp. 340-60. 

Luoghi di provenienza delle fotografie. 

Si ringraziano qui con gratitudine i seguenti enti e musei pet le illustrazioni: 

figure 1,7, 8 Musei Capitolini, Roma. 

2, 3» 9i J 3» J 4 Fototeca Unione, Roma. 

4,1 j Gabinetto Fotografico Nazionale, Roma. 

6,10-12 Sopraintendcnza alle Antichità, Roma III (Ostia). 

16 Per cortesia del Victoria and Albert Museum, London, 
j riprodotta dalla « Harvard Theological Review », xxxvm (194;), p. 201. 
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